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WPLYW OBRAZOW KOSCIOLA

NA TRYNITARNA WRAZLIWOSC CHRZESCIJAN
Dokument Ku wspélnej wizji Kosciola
w Swietle eklezjologii prawostawnej

Eklezjologia jest jednym z najbardziej kluczowych problemow dialogdéw
ekumenicznych. Misterium Kosciota' stawia przed chrzescijanami koniecznos¢
ustawicznego zastanawiania si¢ nie tylko nad poszukiwaniem odpowiedzi na py-
tanie, czym jest Kosciot, ale rowniez jaka jest jego misja w $wiecie i dla Swiata’.
W procesie dazenia do jednosci wiele gremiéw ekumenicznych koncentruje si¢
na problematyce eklezjologicznej. W ciggu ostatnich kilkudziesigciu lat powstato
wiele dokumentow, ktore miaty zacheci¢ Koscioty chrzescijanskie do wyrazenia
oficjalnego stanowiska, co do natury i misji Ko$ciota Chrystusowego. Waznym
wydarzeniem na drodze ku widzialnej jednos$ci byt dokument pt. Chrzest, Eucha-
rystia i postugiwanie duchowne (BEM), ktory w 1982 roku zostat rozestany do
Kosciotoéw w celu osiggnigcia wickszej konwergencji eklezjologicznej. Kilka-
dziesigt Kosciotow oficjalnie wypowiedzialo si¢ odnosnie do tresci BEM-u, pod-
kreslajac to, co jest wspdlne w tym dokumencie dla wszystkich chrzescijan oraz
wskazujgc na odmiennosci i réznice w pojmowaniu istotnych tresci dogmatycz-
nych, ktore sg trudne do uzgodnienia. Po trzydziestu latach od BEM-u (w roku
2012), Komitet Centralny Komisji Wiara i Ustréj Swiatowej Rady Kosciotow
(SRK) wypracowal i przedstawil poglebiona ekumeniczna refleksje nad miste-
rium Kosciota, aby zacheci¢ KosScioty chrzescijanskie, bedace jej cztonkami,

! METROPOLITAN EMILIANOS TIMIADIS, Lectures on Orthodox Ecclesiology I, Joensuu 1992, 60: “It
is impossible to define the essential nature of the Church”. Por. D.E. LANNE, Le mystére de ['Eglise
dans la perspective de la théologie Orthodoxe, “Irénikon” 35 (1962) 2, 171-212; J.D. ZiziouLas,
The Mystery of the Church in Orthodox Tradition, w: TENZE, The One and the Many. Studies on God,
Man, the Church, and the World Today, Alhambra, CA 2010, 136-146.

2 Por. The Church: Towards a Common Vision, Faith and Order Paper No. 214, WCC, Geneva
2013, Foreword, V1.
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do oficjalnego odniesienia si¢ do dokumentu Ku wspolnej wizji Kosciota oraz
bardziej zdecydowanych krokéw na drodze do widzialnej jednos$ci. Juz samo
sformutowanie tytutu dokumentu Ku wspélnej wizji Kosciota, $wiadczy, iz jego
tworcy mieli $wiadomos¢, iz ma on stanowi¢ jedynie zachete dla Kosciotow do
spojrzenia na misterium Kosciota w taki sposob, aby skoncentrowac si¢ na tym,
co jest wspolne. Majac §wiadomos¢, iz Koscioty chrze$cijanskie ciagle jeszcze
nie majg wspolnej wizji misterium Kos$ciota, wyrazili poprzez ten tytut, prawde
o0 tym, iz osigganie tej wizji jest dynamicznym procesem, a nie prostg konstatacja,
ze chrze$cijanie majg juz wspolng wizj¢ Kosciota. We Wstepie zaznaczono, iz
biblijna wizja jednosci chrzescijanskiej (por. 1 Kor 12,12-13) stanowi podstawe
tego tekstu uzgodnienia. W nawigzaniu do gtownego celu Komisji Wiara i Ustroj,
jakim jest ,,stuzba Ko$ciolom wzywajacym si¢ nawzajem do widzialnej jedno-
$ci w jednej wierze i w jednej wspdlnocie eucharystycznej, wyrazonej w kulcie
i wspolnym zyciu w Chrystusie, przez $wiadectwo i stuzb¢ wobec §wiata oraz po-
step ku tej jednosci, aby §wiat uwierzyt” — wskazano, iz w poszukiwaniu widzial-
nej jednosci chrzescijanskiej konieczne jest ,,wzajemne uznanie si¢ za Ko$cioty”.
Dokument Ku wspolnej wizji Kosciota ma stuzy¢é odnowie sposobu myslenia
o Kosciele, ,,aby w peliejszy sposob zy¢ zyciem eklezjalnym” i na nowo doko-
na¢ poglebionej refleksji o wtasnej tozsamosci, ktéra uwzgledniataby zaréwno
»aspekty koscielnego zycia i rozumienia, ktore byly lekcewazone i zapominane”,
jak 1 ,,umocnienie i potwierdzenie” elementow, stanowigcych integralng czes$¢
tradycji eklezjologicznej.* Oczywiscie, tekst uzgodnienia Ku wspolnej wizji Ko-
Sciota ,,nie wyraza pelnej zgody we wszystkich rozwazanych kwestiach”, lecz
ma na celu przedstawienie dotychczasowych osiggnig¢ w dialogach dwustron-
nych i wielostronnych, co do wspolnego pojmowania Kos$ciota oraz wskazanie
na dalsze ekumeniczne prace nad eklezjologia®.

Przedstawienie obrazéw Kosciota stanowi zasadniczg tre$¢ rozdziatu II doku-
mentu Ku wspolnej wizji Kosciola. Jesli Kosciot ,,zostal powotany do istnienia
przez Boga”, ktory dat Swego Jednorodzonego Syna (por. J 3,16) oraz ,,postat Du-
cha Swietego, aby prowadzit wiernych do catej prawdy, przypominajac im wszyst-
ko, czego nauczat Jezus” (por. J 14,26), to oznacza, ze podstawa do wszelkiej re-
fleksji eklezjologicznej jest perspektywa trynitarna®. W dokumencie mocno zostata
wyeksponowana teza, iz Kosciol jest ,,Kosciotem Trojjedynego Boga”.

Sposrod wszystkich Kosciotow chrzescijanskich — Kosciot prawostawny
w szczegblny sposob uprzywilejowat dogmat trynitarny — i to zaroOwno w swo-

3 The Church: Towards a Common Vision, Preface, VII-VIIL.
4 Por. The Church: Towards a Common Vision, Introduction, 1-3.
5 The Church: Towards a Common Vision 13, 10.
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jej teologii, strukturze administracyjnej, jak i zyciu liturgicznym®. Zachowujac
nauczanie pierwszych siedmiu soboréw ekumenicznych oraz Ojcow Kosciota,
konsekwentnie przez wieki, chrzescijanie wschodni podkreslaja prawdg o tym,
ze wiara w jednego Boga, ktory jest wspolnota/komunia (gr. koinonia) trzech
Boskich Oséb, a mianowicie: Ojca, Syna i Ducha Swietego — stanowi podstawe
tozsamosci chrzescijanskiej’. Z tego tez wzgledu, w $wietle dogmatu trynitarne-
go Kosciot prawostawny rozwaza wszelkie kwestie antropologiczne i eklezjolo-
giczne®. Wydaje sie, ze wyraznie zarysowana perspektywa trynitarna dokumentu
Ku wspolnej wizji Kosciota odpowiada prawostawnemu podejsciu do eklezjolo-
gii’, bowiem dla prawostawnych Trdjca PrzenajSwigtsza jest ostateczng podsta-
wa i zrodtem istnienia Kosciota, a Kosécidt jest na obraz i podobienstwo Boga!'’.
Metropolita Kallistos Ware wyjasnia, iz ,,Jak kazdy cztowiek stworzony jest na
obraz trynitarnego Boga, tak tez Kosciot jako catos¢ jest ikong Boga Tréjcy, od-
twarzajacg na ziemi misterium jedno$ci w odmiennosci. Trzy Osoby w Trojcy
Swietej sa jednym Bogiem, a jednak kazda z nich jest w pelni osobowa; wielo$é
ludzi w Kosciele stanowi jedno$¢, niemniej jednak kazdy czlowiek zachowuje
swa osobowg odrebno$¢ w nienaruszonym stanie. Wzajemne zamieszkiwanie
w sobie Osob Trojcy Swigtej porownywalne jest ze wspotobecnoscia cztonkow
Kosciota™!".

Jesli Kosciot jest Kosciolem Boga w Trojey Przenajswietszych Osob, to
wydaje si¢ by¢ zasadnym twierdzenie, iz sposob jego przedstawienia, a wigc
réznego rodzaju obrazy zaczerpnig¢te z Nowego Testamentu, maja wpltyw na
ksztattowanie si¢ trynitarnej wrazliwosci wiernych. To jest bardzo wazne z eku-
menicznego punktu widzenia, gdyz dogmat trynitarny stanowi nie tylko podsta-
we chrzescijanskiej tozsamosci, ale rowniez rzeczywisto$¢ najbardziej taczaca
wszystkie Koscioly. Cho¢ chrzescijanski Zachod podkres$la wielkie znaczenie
dogmatu trynitarnego, to jednak, zwlaszcza wspotczesnie, mozna odnie$¢ wra-

¢ ARCHIMANDRITE VASILEIOS, Hymn of Entry. Liturgy and Life in the Orthodox Church,
transl. by E. Briere, Crestwood, NY 1984, 47: “The whole body of the Church bear witness
to the unifying grace of the Trinity: its administrative structure, its liturgical life and its theo-
logical creativity”. Por. B. BoBriNskoY, The Mystery of the Trinity. Trinitarian Experience and
Vision in the Biblical and Patristic Tradition, transl. by A.P. Gythiel, Crestwood, NY 1999,
1-12, 145-196.

7 Por. J. ROMANIDES, An Outline of Orthodox Patristic Dogmatics, transl. by G.D. Dragas, Rol-
linsford, NH 2004, 21-25.

8 Por. D. STANILOAE, Trinitarian Relations and the Life of the Church, w: Theology and the
Church, transl. by R. Barringer, Crestwood, NY 1980, 11-44.

° J.D. ZiziouLas, Lectures in Christian Dogmatics, London 2008, 133: “The Church is brought
into being within this triune ‘economy’ in which the Father initiates, the Son undertakes to incorpo-
rate creation and bring it to the Father, and the Holy Spirit liberates the world from the limitations
of its createdness”.

1" G. DraGas, Orthodox Ecclesiology in Outline, ,,Greek Orthodox Theological Review” 26
(1981) 3, 185.

" K. WarE, Kosciol prawostawny, tham. W. Misijuk, Biatystok 2011, 265-266.
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zenie, iz nie wyraza wiary w Trojosobowego Boga w sposob tak powszechny
(zwlaszcza w szeroko rozumianym kulcie, a wigc w modlitwach wspdlnych
i osobistych), jak chrzescijanski Wschod. Doksologia trynitarna rozbtyskuje bo-
wiem, dostownie co chwila, z liturgicznych i osobistych modlitw prawostawnych
chrzedcijan. W tym sensie mozna powiedzie¢, iz prawostawie jest wzorem cia-
glej koncentracji na Tréjjedynym i Tréjosobowym Bogu. W kolejnych punktach
niniejszego artykutu w perspektywie trynitarnej zostanie podjeta refleksja nad
najbardziej zasadniczymi obrazami Ko$ciota, a mianowicie: wspolnota/komunia
(gr. koinonia), Ludem Bozym, Ciatem Chrystusa'? oraz Swiatynia Ducha Swie-
tego, uwzgledniajaca tresci dokumentu Ku wspolnej wizji Kosciota oraz istotne
przestanki eklezjologii prawostawne;j.

1. Kosciol jako koinonia

W XX wieku biblijne pojecie komunia/wspolnota (gr. koinonia)"® stato sie
bardzo wazne w poszukiwaniu jednosci chrzescijan'. W dokumencie Ku wspdl-
nej wizji Kosciota podano wyjasnienie, dlaczego pojecie koinonia jest kluczo-
we w konstruowaniu ekumenicznej eklezjologii. Etymologicznie rzeczownik
koinonia, oznaczajacy: komunie, wspolnote, uczestnictwo, braterstwo i wspot-
udzial — pochodzi od czasownika, ktérego desygnatem jest ,,mie¢ co§ wspol-
nego”, ,,podzielac”, ,,uczestniczy¢”, ,,mie¢ udziat w”, lub ,,dziata¢ wspdlnie”.
Warto odnotowac, iz stowo to znalez¢é mozna w perykopach opowiadajacych
o udziale w takich wydarzeniach, jak: udziat apostotow w Wieczerzy Panskiej
(por. 1 Kor 10,16-17), pojednanie Pawla z Piotrem, Jakubem i Janem (por. Ga
2,7-10), zbiérka na rzecz ubogich (por. Rz 15,26; 2 Kor 8,3-4) oraz $wiadectwo

12 Wspotczesnie w teologii rzymskokatolickiej zauwazy¢ mozna powr6t do nowotestamen-
towego obrazu Kosciota jako Ciata Chrystusa, cho¢ jeszcze kilkadziesiat lat temu bardziej popu-
larne bylo postrzeganie Kosciota jako ,,Mistycznego Ciata Chrystusa”, o czym $wiadczy chocby
Encyklika papieza Piusa XII — Mystici Corporis Christi [AAS, 35 (1943), thum. ,,Wiadomosci
Diecezjalne. Katowice” 28 (1960), 1-44]. Por. E. MErscH, Le Corps mystique du Christ, Louvain
1933, passim; W. Staniszewski, Kosciof jako mistyczne Ciato Chrystusa wedtug sw. Augustyna,
Lublin 1936, passim; S.J. GrRaBowskl, St. Augustine and the Doctrine of the Mystical Body of
Christ, “Theological Studies” 7 (1946) 1, 72—125. Sposrod teologéw prawostawnych o Kosciele
jako ,,Mistycznym Ciele Chrystusa” pisat D. STANILOAE, The Experience of God. Orthodox Dog-
matic Theology, vol. 4: The Church: Communion in the Holy Spirit, transl. by I. Ionita, Brookline,
Mass. 2012, 13-31.

13 Por. J.Y. CampBeLL, Koinonia and Its Cognates in the New Testament, “Journal of Biblical
literature” 51 (1932), 352-380; J. HaiNnz, KOINONIA — “Kirche” as Gemeinschaft bei Paulus,
Regensburg 1982, passim.

14 E.G. HinsoN, Church as Koinonia — Point of Departure and Destination of Ecumenical En-
deavor, “Verbum SVD” 28 (1987) 4, 351-360; L.F. Fucus, Koinonia and the Quest for Ecumenical

Ecclesiology. From Foundations through Dialogue to Symbolic Competence for Communionality,
Grand Rapids, MI 2008, passim. Por. The Church: Towards a Common Vision 13, 10.
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Kosciota (por. Dz 2,42-45). Autorzy dokumentu podkreslaja, iz Kosciot bedac
komunig/wspolnota z ustanowienia Bozego nie istnieje dla samego siebie, ale
nalezy do Boga i z tego tez wzglgdu ma naturg misyjna, ktorej istota jest Swiad-
czenie ,,0 tej komunii/wspolnocie, ktérg Bog zamierza dla catej ludzkosci i ca-
tego stworzenia™'”.

Kosciot jest wspolnota/komunia (gr. koinonia) wierzacych, gdyz jego cen-
trum 1 podstawa jest Dobra Nowina o Wcielonym Stowie, Jezusie Chrystusie,
ktory jest Synem Ojca. Poprzez gltoszenie Ewangelii (por. Rz 10,14-18) i w mocy
Ducha Swietego (por. 1 Kor 12,3) udziatem ludzi staje si¢ zbawiajaca wiara,
a poprzez sakramenty sg wlaczeni w Ciato Chrystusa (por. Ef 1,23). Dzi¢ki wy-
jatkowej mocy Stowa Bozego, ,.ktore jest zywe i trwa” (1 P 1,23) tworzy si¢
bowiem wspdlnota Kosciola, ktora weigz na nowo odkrywa kierunek swego piel-
grzymowania'®.

Pojecie koinonia zostato w dokumencie Ku wspdlnej wizji Kosciota wyko-
rzystane w celu przedstawienia istoty tzw. eklezjologii komunii (ang. the eccle-
siology of communion), w ramach ktoérej rozpatruje si¢ relacje pomigdzy Koscio-
lem lokalnym a Kos$ciotem powszechnym. Tego rodzaju eklezjologi¢ rozwijali
wspodlczesni teologowie prawostawni, a zwlaszcza Mikotaj Afanasjew!’. Mozna
zatem uwazacé, iz eklezjologia komunii stanowi wktad prawosltawia we wspot-
czesng debate ekumeniczna'®. Stwierdzenie, iz ,,Kazdy Kosciot lokalny zawiera
w sobie petnig tego, co oznacza bycie Kosciotem™! jest catkowicie zgodne z pra-
wostawnym pojmowaniem eklezjalnosci Kosciota lokalnego, oczywiscie jesli
pozostaje ,,w dynamicznej relacji do innych Kosciotow lokalnych™?°. Dopowie-
dzenie, iz Kosciot lokalny ,,jest Ko$ciotem w petni” (ang. is wholly Church), ,,ale
nie jest pelnym Ko$ciotem” (ang. but not the whole Church)*', z prawostawnego
punktu widzenia wydaje si¢ by¢ raczej nieprecyzyjne®?, gdyz pojecie Kosciota

15 The Church: Towards a Common Vision 13, 10.
16 The Church: Towards a Common Vision 14, 10—11.

17" Zdaniem metropolity Johna Zizioulasa w eklezjologii eucharystycznej Afanasjewa nie ma
wlasciwej syntezy pomigdzy chrystologia i pneumatologia, w wyniku czego mozna mie¢ wra-
zenie, iz Kosciol lokalny jest wazniejszy niz Ko$cidt uniwersalny. Tymczasem z samej natury
Eucharystii wynika, iz powinna by¢ jednoczesno$¢ Kosciota lokalnego i Kosciota powszechne-
go. Por. 1.D. ZiziouLas, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, London
1985, 133.

18 Por. O. CLEMENT, Orthodox Ecclesiology as an Ecclesiology of Communion, “One in Christ”
6 (1970), 101-122.

19 The Church: Towards a Common Vision 31, 18.
2 Tamze.
21 Tamze.

22 Autorzy dokumentu, wyjasniajac relacje pomiedzy Kosciotem lokalnym a Kosciolem po-
wszechnym, wskazali, iz wiele Koscioléw podziela poglad, iz ,,obecno$¢ Chrystusa, z woli Ojca
i moca Ducha Swigtego, prawdziwie objawia si¢ w Kosciele lokalnym (to jest ‘Kosciot w petni’
[ang. wholly Church]) oraz, ze ta szczeg6lna obecno$¢ Chrystusa przynagla Kosciot lokalny do
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lokalnego $cisle zwigzane jest z celebracjg Eucharystii. Prawostawni teologowie
dowodza, iz juz w nauczaniu pierwotnego Kosciota Kosciot tworzyta celebracja
Eucharystii. Takie pojmowanie Kos$ciota ciagle aktualne jest w Ko$ciele prawo-
stawnym?. W Eucharystii bowiem Kos$ciot staje si¢ obrazem wspolnoty/komunii
(gr. koinonia) Boga na Ziemi. Rozproszony Lud Bozy gromadzi si¢ na Euchary-
stii, zjednoczony przez Chrystusa, ktory jest Glowg Ciata oraz rekapitulacjg ca-
fego stworzenia ofiarowanego Bogu Ojcu. Biskup obrazuje Chrystusa w kazdym
miejscu, gdzie celebrowana jest Eucharystia i dlatego jest on glowa, wokot ktorej
gromadzi si¢ Kosciot lokalny?*. Misterium Eucharystii przezwyci¢za dychotomig
pomiedzy Kosciotem lokalnym a Ko$ciotem uniwersalnym. Dla prawostawnych
chrzesécijan Kosciot lokalny nie jest czescig catosci, ktora jest autentyczna i praw-
dziwa tylko w catosci. Koscidt lokalny jest petnig krolestwa proklamowanego
i objawianego w Ciele Chrystusa®. W tym sensie w prawostawnym pojmowaniu
Koscioty lokalne sg tak samo gtowne jak Kosciol powszechny?, a w zwigzku
z tym nie do pomysSlenia jest priorytet Kosciola powszechnego nad Ko$ciotem
lokalnym?’.

Oczywiscie, argumentacja nowotestamentalna (por. 1 Kor 16,2; 2 Kor 8,1-
9; Ga 2,1-10), ze od poczatku istnienia chrzes$cijanstwa pomiedzy Kosciotami
lokalnymi utrzymywana byta wspolnota (gr. koinonia), co wyrazato si¢ wza-
jemnym wsparciem finansowym, wymianag listow, wizytami, wspolnym poszu-
kiwaniem rozwigzan w sytuacjach kryzysowych, goscinnos$cig eucharystyczng
oraz innymi dowodami solidarno$ci — podana w dokumencie — jest oczywista
dla prawostawnych teologow. Tak samo jak powtarzana w wielu dokumentach
Swiatowej Rady Kosciotow teza, iz ,,Kosciot powszechny jest komunig (ang. the
communion) wszystkich Kosciotow lokalnych zjednoczonych w wierze i kulcie
na calym $wiecie”?®. Dzigki pojeciu koinonia chrzescijanie wspolnie wyrazaja

bycia w komunii z Kosciolem powszechnym (nie jest to ‘pelny Kosciol’ [ang. it is not the whole
Church])”. The Church: Towards a Common Vision, 18—19.

3 CH. YANNARAS, Elements of Faith. An Introduction to Orthodox Theology, transl. by
K. Schram, Edinburgh 1991, 122: “Many people today seem to have forgotten this truth which
defines and manifests the Church: the Church is the gathering in the Eucharistic meal. Not a foun-
dation, not a religious institution, not a govering hierarchy, not buildings and offices and organiza-
tional arrangement. It is the people of God gathered in the ‘breaking of the bread’ and the ‘blessing

993

of the cup’”’.
2 Por. J.D. ZiziouLas, Lectures in Christian Dogmatics, 145-147.

2 B. BoBriNskoY, The Mystery of the Church. A Course in Orthodox Dogmatic Theology, New
York 2012, 79.

26 J.D. ZiziouLas, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, 133: “The
local Churches are as primary in [Orthodox] ecclesiology as the universal Church”.

27 Por. tamze.

% Tamze. Por. deklaracje na temat jednosci ze zgromadzen Swiatowej Rady Kosciotow w New
Delhi, Uppsali i Nairobi w: The New Delhi Report: The Third Assembly of the World Council of
Churches 1961, red. W.A. Visser’T Hoort, London 1962, 116—134; The Uppsala Report 1968:
Official Report of the Fourth Assembly of the World Council of Churches, red. N. GoobaLL, WCC,
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prawde o tym, iz Ko$cidl powszechny nie jest jedynie ,,suma (ang. the sum),
federacja (ang. federation) czy zestawieniem (ang. juxtaposition) Kosciotow
lokalnych”, gdyz ,,wszystkie one sg tym samym Kosciotem obecnym i dziata-
jacym w $wiecie”. Ponadto, w odniesieniu do struktury Kosciota lokalnego,
prawostawni w peni sa zgodni co do faktu, iz kultura i j¢zyk sa istotnymi czyn-
nikami, ktore ja tworza. Natomiast, wskazany w tym konteks$cie trzeci czynnik,
a mianowicie ,,wspodlna historia”, nie zawiera w sobie tego wszystkiego, co skta-
da si¢ na wspdlna dla danego Kosciota lokalnego tradycje®®. Tradycja eklezjal-
na jest bowiem rzeczywistoscig, ktéra ma odniesienie zarowno do ,,wspdlnej
historii”, jak i dziatania Ducha Bozego w historii. W pojeciu tradycji eklezjal-
nej wyr6zni¢ mozna zar6wno wymiar horyzontalny — wspolne dzieje, czy tez
wspolna dla danej wspolnoty eklezjalnej historie, jak 1 wymiar wertykalny, czyli
odniesienie do dziatania Boga w czasie, a wigc rowniez w przesztosci, ktore
konstytuuje dang wspoélnote eklezjalng. W analizowanym dokumencie, stusznie
zauwazono, iz pojecie ,,Kosciot lokalny” nie jest jednoznaczne. Koscioty chrze-
Scijanskie, w zalezno$ci od swych koncepcji eklezjologicznych, w odmienny
sposob dookreslaja desygnat pojecia ,,Kosciot lokalny”, wynikajacy z ich sa-
morozumienia. W teologii prawostawnej rozumienie Kos$ciota lokalnego, cho¢
zwiazane jest z poshuga biskupa, jaka nastepcy apostotow, to rowniez odnosi si¢
je do zgromadzenia wiernych zebranych w jednym miejscu, w ktorym gtosi sie
Stowo Boze i sprawuje sakramenty®!'. Warto zauwazy¢, iz w perspektywie pra-
wostawnej postrzeganie Kosciota jako koinonia zaktada, uwzglednienie, Ze toz-
samos$¢ Kosciota jest relacjonalna, struktura Ko$ciota jest relacjonalna, autorytet
w Kosciele jest relacjonalny, jak réwniez ze misja w Kosciele jest relacjonalna.
Kosciot bowiem jest relacjonalng catoscig. Kosciot jest Kosciolem Boga, ale
istnieje jako Kosciot w okreslonym miejscu®.

2. Kosciét jako lud Bozy
Obraz Kosciota jako ludu Bozego ma swoj pierwowzor w Starym Testamen-

cie. W dokumencie The Church: Towards a Common Vision poczatki Swigtego
ludu, ludu BozZego sg zwigzane z osobg Abrahama, a konkretnie z jego powota-

Geneva 1968, 11-19; Breaking Barriers Nairobi 1975: The Official Report of the Fifth Assembly of
the World Council of Churches, red. D.M. PatoN, London 1976, 59—69.

2 Por. The Church: Towards a Common Vision 31, 17.
0 Tamze.
31 Por. tamze, 32, 18.

32 Por. J.D. Ziziouras, The Church as Communion, w: TENZE, The One and the Many. Studies on
God, Man, the Church, and the World Today, Alhambra, CA 2010, 49-60.
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niem oraz wybraniem przez Boga ludu, do ktorego przynalezat Ojciec wiary. To
wybranie $wigtego ludu przez Boga potwierdzali prorocy, a zwlaszcza Jeremiasz
i Ezechiel. Prorok Jeremiasz przekazat petna mocy wole Boga w stowach: ,,.Bede
im Bogiem, oni za$ bedg Mi narodem” (Jr 31,33, por. Ez 37,27), ktora stata si¢
rowniez udziatem wszystkich chrzescijan (por. 2 Kor 6,16; Hbr 8,10). Przymierze
Boga z Izraelem osiagnelo pelni¢ swego urzeczywistnienia w nowym przymie-
rzu, ktore dokonato si¢ w misji, $§mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa
i zestaniu Ducha Swigtego. Kosciot jako lud Bozy jest gteboko zwiazany z ludem
pierwszego przymierza. Bog ustanawiajac ,,nowe przymierze w celu zjednocze-
nia wszystkich ludzi z Nim i mi¢dzy soba” nie przestal by¢ wierny ludowi pierw-
szego przymierza (por. Rz 11,11-36). Dzigki Chrystusowi to nowe przymierze
cechuje si¢ autentyczng nowoscia (gr. kainote)*. Wyjatkowos¢ ludu Bozego no-
wego przymierza ma swe zrodto w jedynym kaptanstwie Jezusa Chrystusa i Jego
jedynej ofierze (por. Hbr 9,15). Wtasnie z tego powodu Kosciot jest ,,wybranym
plemieniem, krélewskim kaptanstwem, narodem $wigtym, ludem Bogu na wia-
snos¢ przeznaczonym” (1 P 2,9)*.

Caly Kosciol — wszyscy jego cztonkowie, jako lud Bozy, ma urzeczywist-
nia¢ swe powotanie do bycia ludem prorockim ,,poprzez dawanie $wiadectwa
Stowu Bozemu”, ludem kaptanskim ,,przez sktadanie ofiary z zycia przezywa-
nego w postawie uczniowskiej” oraz ludem krolewskim ,,poprzez stuzbe jako
narzedzie ustanowienia krolestwa Bozego™. Taka wizja Ko$ciota jako ludu Bo-
zego w pelni spojna jest z eklezjologia prawostawna, w ramach ktoérej mocno
podkreslany jest rowniez fakt, iz wszyscy cztonkowie Ko$ciota, a wigc zaréwno
ordynowani*, jak i §$wieccy®’ — ,,pozostaja powigzanymi przez wzajemne relacje
cztonkami kaptanskiego ludu Bozego™®. W zakonczeniu analizowanego doku-
mentu w syntetyczny sposob zostaty wskazane istotne przestanki konstytutywne
dla tozsamosci i roli ludu Bozego: ,,W liturgii lud Bozy doswiadcza komunii
(gr. koinonia) z Bogiem oraz braterstwa z chrze$cijanami wszystkich czasow
i miejsc. Zbiera si¢ wraz ze swoim przewodniczacym, glosi Dobrag Nowine, wy-
znaje wiare, modli si¢, naucza i uczy si¢, daje chwale i sktada dzigkczynienie,
otrzymuje Cialo i Krew Panskg oraz jest posylany na misj¢”™.

3 The Church: Towards a Common Vision 17,11.

3 Tamze, 18, 11.

3 Tamze, 19, 12.

36 Por. N. Aranasiew, Cerkow Ducha Swiatogo, Paris 1971, 221-279.
37 Por. tamze, 9—138.

38 The Church: Towards a Common Vision 19, 12. Por. B. BoBrinskoy, The Mystery of the
Church. A Course in Orthodox Dogmatic Theology, 218-231.

3 The Church: Towards a Common Vision 67, 39.
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3. Kosciodt jako Cialo Chrystusa

Zaroéwno w chrzescijanstwie wschodnim, jak i w chrzescijanstwie zachodnim
zawsze podkreslany byt fakt, iz Kosciot jest Ciatem Chrystusa®, co miato swa
podstawe w listach §w. Pawta*'. Apostot narodow nauczat bowiem, ze Chrystus
jest glowa (gr. kefale) Kosciota (por. Kol 2,18-19; 1 Ef 4,15-16)*. W dokumencie
Ku wspdlnej wizji Kosciota wspoélnie chrzescijanie wyznaja, ze ,,Chrystus trwa
w Kosciele jako glowa swojego Ciata, prowadzac go, oczyszczajac i uzdrawiajac
(por. Ef 5,26)”, sa tez w pelni przekonani, ze Chrystus jest $cisle zjednoczony
z Kosciotem, ktory ozywia w Duchu Swietym (por. Rz 12,5; 1 Kor 12,12)*. Ob-
raz Kosciota jako Ciata Chrystusa, ktory przedstawia dokument, nie jest jedynie
chrystocentryczny, lecz chrystologiczno-pneumatologiczny*. Tego rodzaju my-
slenie o Kosciele jest bliskie wspolczesnym teologom prawostawnym. Wedtlug
metropolity Pergamonu Johna Zizioulasa ,,Chrystus istnieje jedynie pneumatolo-
gicznie” (ang. Christ exists only pneumatologically), co ma bezposrednie prze-
tozenie na Ciato Kosciota®. Zatem misterium Kos$ciota ma swe narodziny w ca-
lej ekonomii Trojcy Przenajswietszej i w ,,pneumatologicznie ukonstytuowane;j
chrystologii” (ang. pneumatologically constituted Christology)*.

W tradycji chrzescijanstwa wschodniego bardzo mocno podkresla sie fakt,
wskazany w analizowanym dokumencie, a mianowicie, ze ,,Zwycigstwo Chry-
stusa nad grzechem jest catkowite i nieodwracalne, a przez obietnice i taske
Chrystusa chrzescijanie maja ufnos¢, ze Kosciot bedzie zawsze mie¢ udziat
w owocach tego zwycigstwa™’. Prawostawni chrzescijanie w petni sa zgodni,
ze przynalezno$¢ do Ko$ciota — Ciata (por. Rz 10,9) w zasadniczy sposob zalezy
od wiary w Chrystusa®®. Dzi¢ki wierze w Chrystusa, poprzez sakramenty inicja-
cji (a wige: Chrzest®, Bierzmowanie i Eucharysti¢) ludzie stajg si¢ cztonkami

% Por. G. FLorovskY, Le corps du Christ Vivant: Une interprétation orthodoxe de [ “Eglise, w:
La Sainte Eglise Universelle: Confrontation Oecuménique, Paris 1948, 9—57; METROPOLITAN EMI-
LiANOs TiMIADIS, Lectures on Orthodox Ecclesiology II, Jeonsuu 1992, 44—66.

4 Por. F. Amiot, The Key Concepts of St. Paul, New York 1962, 204-221.

42 Por. J.A.T. RoBINSON, The Body: A Study in Pauline Theology in Studies in Biblical Theology,
Chicago, IL 1952, passim.

 The Church: Towards a Common Vision 21, 12. Por. K. WaREg, Kosciol prawostawny, 266—
268.

# Por. Y. CONGAR, Pneumatologie ou ‘Christomonism’ dans la tradition Latine?, w: Ecclesia
a Spiritu Sancto edocta: Mélanges théologiques. Hommage a Mgr Gérard Philips, ed. by J. Cop-
PENS, Leuven 1970, 41-63.

4 J.D. ZiziouLas, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, 111.
4 Tamze, 112.
47 The Church: Towards a Common Vision 36, 22.

* Por. G.D. DraGas, Mysterium Christi and Mysterium Ecclesiae: An Orthodox Approach,
“The Greek Orthodox Theological Review” 41 (1998) 1-4, 469-480.

¥ The Church: Towards a Common Vision 41, 24.
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Chrystusa. Uczestnictwo w Jego Ciele w szczeg6lny sposob dokonuje sie po-
przez udzial w Eucharystii (por. 1 Kor 10,16), ktora w Kosciele prawostawnym
nazywana jest Boska Liturgia, a w Kos$ciotach i wspolnotach poreformacyjnych
przyjeto si¢ ja okresla¢ jako Wieczerze Panska™.
Chrystologiczno-pneumatologiczna perspektywa obrazu ,,Ciata Chrystusa”,
ukazana w dokumencie, jest potwierdzona przez szereg stwierdzen, ktore wska-
zuja na nierozdzielne dziatanie Chrystusa i Ducha Swietego w Kosciele. Od Bo-
zego Ducha bowiem pochodzg wielorakie dary, a zwlaszcza dar jednosci, ktore sg
udzielane cztonkom w celu budowania ,,Ciata Chrystusa” (por. Rz 12,4-8; 1 Kor
12,4-30). Duch Swiety jest Tym, ktory odnawia serca wierzacych i wzywa do do-
brych czynow, a takze uzdalnia ich do stuzenia Chrystusowi, aby Krolestwo Boze
coraz bardziej bylo obecne w §wiecie. Autorzy dokumentu Ku wspolnej wizji
Kosciota sa $wiadomi faktu, iz cho¢ pierwotnie obraz ,,Ciata Chrystusa” odnosit
Kosciot do Chrystusa, to zarazem, jak to jest ukazane w Nowym Testamencie,
zaktadat relacje do Ducha Swietego®'. Prawda ta zostata w syntetyczny sposob
ukazana na poczatku dokumentu, w odniesieniu do misji Kosciota w §wiecie:
,Kosciot jako Ciato Chrystusa dziata moca Ducha Swictego, aby kontynuowaé
Jego zyciodajng misj¢ w prorockim i pelnym wspodtczucia poshugiwaniu, i w ten
sposoOb uczestniczy w Bozym dziele uzdrowienia zepsutego $wiata®.” Prawo-
stawny teolog grecki John (Joannis) Romanides w swej ogdlnej definicji Ko-
Sciota réwniez wskazuje, ze ,,Kosciot jest Cialem Chrystusa, ktore sklada sie
ze wszystkich wierzacych w Chrystusa, ktorzy uczestnicza w pierwszym zmar-
twychwstaniu, majac gwarancje Ducha Swietego, lub przedsmak przebostwienia
(gr. theosis)”>. Wprowadzenie do okreslenia Kosciota specyficznej dla chrzesci-
janskiego Wschodu kategorii soteriologicznej theosis wynikato zapewne z prze-
konania, ze Ko$ciot jako Ciato Chrystusa jest miejscem zamieszkiwania niestwo-
rzonej chwaty Boga*. Ciato Chrystusa jest karmione i ozywiane przez Ducha
Swietego moca przepowiadanej Ewangelii, poprzez komuni¢ sakramentalng
(zwtaszcza w Eucharystii) oraz przez postugiwanie duchowne®. W dziele wspot-
pracy (gr. synergeia) z Tréjosobowym Bogiem wazng rol¢ w jednoczeniu i bu-
dowaniu Ciata Chrystusa petnia rowniez kaptani i biskupi, ktérzy w dokumencie

0 Por. tamze, 21, 13.
U Tamze.

32 Tamze, 1, 24: ,,Chrzest jest wprowadzeniem w nowe zycie w Chrystusie oraz jego celebra-
cja, jak rowniez celebracjg uczestnictwa w Jego chrzcie, zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu (por.
Mt 3,13-17; Rz 6,3-5). Jest to ‘obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swigtym” (Tt 3,5),
ktore wlacza wierzacych w Ciato Chrystusa oraz uzdalnia ich do udziatu w krolestwie Bozym
i w zyciu $wiata, ktory ma nadejs¢ (por. Ef 2,6)”.

3 J. ROMANIDES, An Outline of Orthodox Patristic Dogmatics, 77.

3 Por. tamze.

35 Por. The Church: Towards a Common Vision 16, 11.
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nazwani s3 ,,ordynowani postugujacy’’*. W tym miejscu w analizowanym doku-
mencie zostata zacytowana konstatacja ze stynnego dokumentu Komisji ,,Wiary
i Ustroju” Swiatowej Rady Kosciotow pt. Chrzest, Eucharystia, postugiwanie
duchowne (zwanym tez Dokumentem z Limy), wyja$niajaca, iz czynig to ,,przez
gloszenie i nauczanie Stowa Bozego, sprawowanie sakramentow oraz przez kie-
rowanie zyciem wspolnoty w jej liturgii, misji i troskliwej stuzbie™’. Istota shuz-
by Kosciota w §wiecie zostala opisana juz w dokumencie studyjnym SRK pt. Ko-
sciot i swiat (Church and World): ,,Jako Ciato Chrystusa Ko$ciot uczestniczy
w Boskim misterium. Jako misterium objawia on $§wiatu Chrystusa, proklamujac
Ewangelig, sprawujac sakramenty (ktdre same sg nazywane ,,misteriami’’) oraz
ukazujac nowos$¢ zycia danego przez Chrystusa, a zatem antycypujac obecne juz
w Nim Krolestwo™?®.

4. Kosciél jako Swiatynia Ducha Swietego

Obraz Kosciola jako Ciata Chrystusa dopetnia obraz Kosciola jako ,,.Swia-
tyni Ducha Swietego”. Jak shusznie bowiem zauwazaja Autorzy dokumentu Ku
wspolnej wizji Kosciota ukazanie bogactwa misterium Kos$ciota wymaga ,,uzy-
wania i tagczenia wielu obrazow i intuicji” biblijnych. Oprocz bardzo popular-
nych obrazéw Kosciota zaczerpnietych z Pisma Swictego, jak lud Bozy, Ciato
Chrystusa, Swiagtynia Ducha Swietego w analizowanym dokumencie wspomnia-
ne zostaly i inne obrazy, a mianowicie: wino, trzoda, oblubienica, gospodarstwo,
zohierze, przyjaciele®. Warto zauwazy¢, iz podstawa interpretacji obrazu Ko-
$ciota jako Swigtyni Ducha Swietego jest w dokumencie, zaczerpniety z Dziejow
Apostolskich, opis Pig¢dziesiatnicy®'. Fakt zstapienia jezykow ognia na uczniow
zebranych ,,razem na tym samym migjscu” (Dz 2,1) w obrazowy sposéb ukazu-
je zstapienie Ducha Swigtego (por. Dz 2,1-4). W prawostawiu podkresla sig, iz
Duch Swiety jest Duchem wolnosci, ktory nie tylko jednoczy wierzacych, ale
réwniez zapewnia im bezmierng réznorodnos¢ w Kosciele. Symbolem tej rozno-

5 Tamze, 19, 12.

57 Komisja ,,Wiara i Ustroj” Swiatowej Rady Kosciotow, Chrzest, Eucharystia, postugiwanie
duchowne (Dokument z Limy), cz¢$¢ Postugiwanie duchowne, nr 13 [cytowane wydanie polskie:
Chrzest. Eucharystia. Postugiwanie duchowne. Dokument z Limy 1982. Tekst i komentarze, red.
P. KaNTYKA, S. PAWLowski, M. SkrapaNowskr, Lublin 2012, wyd. 2 popr. i uzup., 51.

8 Por. The Church: Towards a Common Vision 58, 33. Por. Church and World: The Unity of the
Church and the Renewal of Human Community, Geneva 1990, chapter 111, § 21, 27.

% The Church: Towards a Common Vision 12, 10.

8 The Church: Towards a Common Vision 12, 10. Por. N. KouLoMzINE, Images of the Church in
Saint Pauls Epistles, “St. Vladimir’s Theological Quarterly” 14 (1970) 1-2, 5-27.

1 Por. METROPOLITAN EMILIANOS TimiIADIS, Lectures on Orthodox Ecclesiology I, 102—106.
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rodnosci jest rozdzielenie si¢ jezykow ognia w dzien Pie¢dziesiatnicy i zstapienie
ich osobno na kazdego z obecnych apostotow®.

Dzieki mocy Ducha Swietego wierzacy w Chrystusa wzrastaja w ,.$wieta
$wigtyni¢ w Panu” (Ef 2,21-22), w ,,duchowg $wiatyni¢” (1 P 2,5)%. W teologii
prawostawnej zywe jest przekonanie, iz Duch Swiety ontologicznie konstytu-
uje Ciato Chrystusa, a wydarzenie Pig¢dziesiatnicy jest wydarzeniem tworzagcym
Ko$ciott. Kosciot bowiem, zdaniem Wtodzimierza Losskiego, oparty jest na po-
dwojnej ekonomii Bozej: dziele Chrystusa i dziele Ducha Swigtego, dwoch Osob
Trojcy Przenaj$wigtszej postanych do §wiata. Autor Teologii mistycznej Kosciota
Wschodniego, taczy tresci zaczerpnigte z nowotestamentalnych listow apostol-
skich i uktada je w formie sylogizmu: ,,Jesli Chrystus jest ‘Glowa Kos$ciota, ktory
jest Jego Ciatem’, to Duch Swiety jest tym, ‘ktory napetnia wszystko wszelkimi
sposobami’”, wyjasniajac, iz ,,Kosciot jest Cialem, jako ze Chrystus jest jego
Glowa; jest petniq, jako ze Duch Swiety ozywia go, napetnia Boskoscia, gdyz
Boskos$¢ mieszka w nim na sposéb ciata, jak mieszkalta w przebostwionym czto-
wieczenstwie Chrystusa”®.

W obrazie Kosciota jako ,,Swiatyni Ducha Swigtego” najwazniejsza jest Oso-
ba Ducha Swietego. Trzecia Osoba Tréjcy Przenajswictszej ozywia, przemienia
i uzdalnia caty Ko$ciot, aby prowadzit do powszechnej przemiany, ktora jest pra-
gnieniem calego stworzenia (por. Rz 8,22-23)%. To postanie Ko$ciota do cate-
go stworzenia ma swoje zrodlo w dziele i obietnicy samego Jezusa Chrystusa.
Zbawiciel §wiata ,,nie tylko glosit krolestwo Boze stowem i czynem, lecz takze
powotal mezczyzn i kobiety oraz postat ich, dajac im moc Ducha Swigtego” (por.
J20,19-23)%. Chrystus prosit Ojca w niebie o zestanie Ducha Swietego dla Swo-
ich uczniéw. Duch Swiety jest obecny w kazdym z wiernych, co przejawia sie
w darze wiary oraz bogactwem charyzmatdéw. On tez udziela Kosciotowi ,,istot-
ne dla niego dary, cechy i ustr6j”®. Zgodnie z logika trynitarng dokument Ku
wspdlnej wizji Kosciota podkresla, ze ,,W Kosciele przez Ducha Swictego wierni
jednocza si¢ z Jezusem Chrystusem i przez to majg udziat w zywej relacji z Oj-
cem, ktory méwi do nich i wzywa ich do ufnej odpowiedzi”®. Bog bowiem po-
wotat Kosciot do istnienia dajac Swego Jednorodzonego Syna i posytajac Ducha

62

K. WaRE, Kosciot prawostawny, 268.
9 Por. The Church: Towards a Common Vision 21, 13.
Por. J.D. ZiziouLas, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, 132.

% W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, tham. M. Sczaniecka, Warszawa
1989, 139.

% Por. The Church: Towards a Common Vision 21, 13.
7 Tamze, 2, 6.
8 Tamze, 16, 11.

Tamze, 13, 10. Por. J. MoLT™MANN, The Fellowship of the Holy Spirit — Trinitarian Pneumato-
logy, “Scottish Journal of Theology” 37 (1984), 287-300.
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Swigtego™. Z woli Boga Ojca udziatem kazdego z chrzescijan staty si¢ dary Du-
cha Swie;tego, ktore sg dane dla ,,wspolnego dobra (por. 1 Kor 12,7; Ef 4,11-13)
i stanowig rownocze$nie zobowigzanie do odpowiedzialnosci i wzajemnej troski
o kazda osobe i kazda lokalng wspdlnote oraz o Kosciot jako catos¢ na kazdym
poziomie jego zycia”’'. Bog Ojciec jest bowiem, jak to nauczaja teologowie pra-
wostawni, pierwszg zasada (gr. arche), zrodtem (gr. pege) 1 przyczyna (gr. aitia)
relacji wewnatrztrynitarnych oraz istnienia rzeczywistosci stworzonej’. Jednym
z przejawow szeroko rozumianej odpowiedzialno$ci kazdego z chrzescijan ma
by¢ usuwanie ,,wszystkich przeszkod uniemozliwiajacych urzeczywistnienie pet-
ni prawdy i zycia udzielonych Ko$ciotowi mocg Ducha Swietego™?.

W odniesieniu do obrazu Kosciota jako Swigtyni Ducha Swietego nalezy
roOwniez zauwazy¢, iz prawostawni chrzescijanie postrzegajg dziatanie Ducha
Swietego w Kosciele zarowno w ramach struktur instytucjonalnych, jak i na
poziomie porzadku postugiwania duchowego’™, co zgodne jest z teologig rzym-
skokatolicka, ale w r6zny sposob traktowane przez Koscioty i wspdlnoty pro-
testanckie’.

Wspoélczesnie, w wyniku poglebionej refleksji nad Stowem Bozym, pojmo-
wanie Kosciota jako Swiatyni Ducha Swigtego taczy si¢ z rozumieniem go jako
Ciata Chrystusa. Taka wizja Ko$ciota ma swe zrodla w powrocie do patrystycz-
nej interpretacji mysli biblijnej, w ramach ktorej istotny byt fakt zakorzenienia
poczatku Kosciota w planie Trojjednego Boga, co wynikato z wiary, wyznawane;j
i dzisiaj, ze ,,istnieje nierozerwalna wigz miedzy dzietem Boga w Jezusie Chry-
stusie przez Ducha Swietego a rzeczywistoscia Kosciota™”. Wiasnie z tego po-
wodu ,,Kosciot jako Cialo Chrystusa i eschatologiczny lud Bozy jest budowany
przez Ducha Swietego w réznorodnosci daréw lub postugiwan™”’. Caty Kosciét
jest wiec ,,rzeczywisto$cia eschatologiczng”, ktora cho¢ juz teraz antycypuje kro-
lestwo Boze, to jednak w pelni go jeszcze nie urzeczywistnia. Obecno$¢ Ducha
Swietego w ustanowieniu tego krélestwa i prowadzeniu Kociola jest decyduja-

0 Por. The Church: Towards a Common Vision 13, 10.
' Tamze, 18, 12.

72 Por. I.D. ZiziouLas, Communion & Otherness. Further Studies in Personhood and the
Church, London 2006, 113-154.

3 The Church: Towards a Common Vision 22, 13.

™ Por. O. CLEMENT, L ’Eglise espace de L Esprit, “Contacts” 97 (1977) 1, 25-47; I.D. Ziziou-
LAS, The Pneumatological Dimension of the Church, w: TENZE, The One and the Many. Studies on
God, Man, the Church, and the World Today, Alhambra 2010, 75-90.

> Por. The Church: Towards a Common Vision 24, 14.

" Tamze, 3, 6. Por. dokument studyjny Komisji Wiara i Ustrdj — Confessing the One Faith. An
Ecumenical Explication of the Apostolic Faith as It Is Confessed In the Nicene-Constantinopolitan
Creed (381), WCC, Geneva-Eugene 2010, nr 216.

77 The Church: Towards a Common Vision 52, 29.
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ca, gdyz to On kieruje catym procesem historii zbawienia az do jego koncowej
rekapitulacji w Chrystusie ku chwale Boga Ojca’.

& ok ok

Refleksja teologiczna nad misterium Kosciota powinna zawsze dokonywac
si¢ w perspektywie trynitarnej. Najbardziej charakterystyczne obrazy Koscio-
ta (a wigc: koinonia, Lud Bozy, Ciato Chrystusa, Swiatynia Ducha Swietego)™
maja za zadanie pomoc wiernym w uswiadamianiu sobie wielko$ci tajemnicy
eklezjologicznej, ktoéra ma swoje zrodto w Bogu, bedacym Wspodlnota/Komunig
(gr. koinonia) Trzech Przenajswigtszych Osob. Jesli Kosciol jest obrazem wspol-
noty/komunii (gr. koinonia) Trojcy Przenaj$wietszej, to ten obraz ma nie tylko
znaczenie symboliczne, ale i gleboko egzystencjalne. Swiadomo$é bowiem, ze
przynalezymy do rzeczywistosci Bosko-ludzkiej, w ktorej Trojosobowy Bog
jest posréd Swego Ludu, otwiera 1 wyzwala z indywidualizmu i1 egocentryzmu.
W tym sensie Kosciot jest zarowno ,,wspolnota $wiadectwa gloszacag krolestwo”
Boze, jak i ,,wspdlnota kultu, wprowadzajacg nowych cztonkow przez chrzest
w imi¢ Trojcy Swietej”™. Istnienie Ko$ciota nierozerwalnie zwiazane jest z na-
kazem misyjnym Chrystusa, konczacym kazda z czterech Ewangelii. Stowa
Chrystusa wypowiedziane po Jego Zmartwychwstaniu objawity, czym ma by¢
Kosciol. Zbawiciel bowiem objawil w nich Swojg wole: ,,Dana mi jest wszelka
wtadza w niebie i na ziemi. IdZzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzie-
lajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé
wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az
do skonczenia $wiata” (Mt 28,18-20; por. Mk 16,15; Lk 24,45-49; J 20,19-21).
Z powyzszych stow Chrystusa wynika, ze podstawa przynaleznosci do Kosciota
jest chrzest w Imi¢ Trojcy Przenajswigtsze;j.

8 Por. tamze, 33, 21.

7 Roznorodno$¢ nowotestamentowych obrazow stuzy wyrazeniu réznych aspektow misterium
Kosciota, zarowno w wymiarze wertykalnym, jak i horyzontalnym. Ko$ciét bowiem jest nie tylko
Ludem Bozym (por. Rz 9,25; 1 P 2,10), Ciatem Chrystusa (por. 1 Kor 12,27) czy Swigtynig Ducha
Swietego (por. Ef2,4; 1 P 2,5), ale réwniez Niebianskim Jeruzalem (por. Hbr 12,22; Ga 4,25), Kr6-
lewskim kaptanstwem (por. 1 P 2,9), Oblubienica Chrystusa (por. Ef 2,4), mieszkaniem Boga (por.
Ef2,19), $wietymi (por. 1 Kor 1,2) czy uczniami (por. Mk 8,34-38; Mt 8,18-22; J 8,31). Prawostaw-
ni teologowie podkreslaja, iz te roznorodne obrazy stuza ukazaniu relacji Kosciota do Tréjjedynego
Boga, relacji Boga do Kosciota oraz relacji wierzacych do siebie i do $wiata. Por. METROPOLITAN
EmiLianos Timiapis, Lectures on Orthodox Ecclesiology 11, 40.

80 The Church: Towards a Common Vision 2, 6.
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The Impact of Images of the Church on Christians’ Trinitarian Sensitivity.
The Document The Church: Towards a Common Vision
in the Light of the Orthodox Ecclesiology

Summary

The mystery of the Church is one of the most important problems in the
modern ecumenical movement. Christians from various ecclesial traditions to-
gether reflect on what the Church is and what is its mission in the world and
for the world. One of the fruits of ecumenical reflection on the Church is the
document The Church: Towards a Common Vision of the Faith and Order Com-
mission of the World Council of Churches (2013). In this article there were
analyzed the most essential images of the Church, namely: Fellowship/Com-
munion (Gr. koinonia), People of God, Body of Christ and Temple of the Holy
Spirit, based on the above specified WCC document and the essential premises
of Orthodox ecclesiology. The vision of the Church in view of the Trinitarian
dogma is helpful in shaping the Trinitarian sensitivity of believers and raising
their awareness that God in the Trinity of the Most Holy Persons is the basis of
the unity of all Christians.

Stowa kluczowe: Trojca Swicta; Misterium Kosciota; komunia/wspolnota
(gr. koinonia); Lud Bozy; Ciato Chrystusa; Swigtynia Ducha Swietego; Swiato-
wa Rada Kosciotow; eklezjologia prawostawna.

Keywords: the Holy Trinity; the Mystery of the Church; the Fellowship/
Communion (Gr. koinonia); the People of God; the Body of Christ; the Temple of
the Holy Spirit; the World Council of Churches; Orthodox Ecclesiology.



