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Aneks do 50. rocznicy Dekretu o ekumenizmie

Formutowanie teologicznych podstaw dla zaangazowania ekumenicznego
w Kosciele rzymskokatolickim miato swoje precedensy. Migdzy innymi w roku
1937 ojciec Y. Congar podjat si¢ tego zadania w dziele pt. Chrétiens désunis.
Principes d’un cecuménisme catholique. Byla to pierwsza w dziejach Kosciota
rzymskokatolickiego proba okreslenia zasad postepowania ekumenicznego. Zda-
niem niektorych teologow!, dzieto to mogto zainspirowaé redaktorow Dekretu
o ekumenizmie (DE) do sformutowania tytutu pierwszego rozdziatu tego doku-
mentu. Nalezy jednak zauwazy¢, ze Y. Congar pisze jeszcze o zasadach ,.kato-
lickiego ekumenizmu”. Tak samo sformutowany zostat znacznie pozniej tytut
pierwszego rozdzialu DE w schemacie przygotowawczym (De oecumenismi
catholici principiis — O zasadach katolickiego ekumenizmu) podczas drugiej se-
sji Soboru (1963). W trakcie dyskusji soborowej odrzucono t¢ wersj¢, zmienia-
jac tytut rozdziatu pierwszego na Katolickie zasady ekumenizmu (De catholicis
oecumenismi principiis). Zarowno ojcowie soborowi, jak i redaktorzy Dekretu
motywowali swoja decyzj¢ przekonaniem, ze nie nalezy stwarza¢ dwoch kon-
kurencyjnych konfesyjnie ekumenizméow? (ewangelickiego, prawostawnego czy
katolickiego).

Kosciot rzymskokatolicki, ogtaszajac na II Soborze Watykanskim Dekret
o ekumenizmie (DE) nie tylko wyraza aprobate dla istniejacego ruchu ekume-

' Zob. przyktadowo: L. SarTorl, L unita dei Cristiani, Padova 1992, 59.

2 Zob. przyktadowo wypowiedz soborowg bpa P. Rougé, ktory nawigzujac do propozycji
sformulowania tytutu pierwszego rozdziatu DE: ,katolickie zasady ekumenizmu”, zauwaza:
«Principia» igitur non ponit alicuius «oecumenismi catholici», cui opponere possint alii
oecumenismi. Unus est oecumenismus et omnes christianos amplectitur. In hoc schemate potius
agitur «de principiis catholicis in oecumenismo»”, w: Acta Synodalia Sacrosancti Concilii
Oecumenici Vaticani 11, 130.
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nicznego?, ale ponadto formuluje swoje whasne zasady udzialu w tym ruchu.
Kosciot katolicki uznaje 6w ruch jako okolicznos¢, okazje, by samemu w nim
uczestniczy¢, zgodnie ze swymi fundamentalnymi prawdami wiary, a zwlaszcza
zgodnie ze swoja eklezjologia®. Nalezy przy okazji przypomnie¢, ze Swiatowa
Rada Kosciotéw (SRK), zgodnie z Deklaracja z Toronto (1950)° nie zobowiazuje
zadnego z Kosciotow cztonkowskich do przyjecia i zaakceptowania wspolnej
doktryny eklezjologicznej. Tym bardziej wigc Kosciot rzymskokatolicki, cho¢
nie jest Kosciolem cztonkowskim SRK, moze wspolpracowaé z istniejacym
ruchem ekumenicznym, kierujac si¢ wlasnymi zasadami rozumienia Kosciota
Chrystusowego i jego jednosci®. W tytule pierwszego rozdziatu DE chodzi wiec
o zapowiedz tego, ze w tresci poszczegdlnych paragrafow odnajdziemy specy-
ficzne dla Ko$ciota rzymskokatolickiego zasady postgpowania ekumenicznego.
Tres¢ niniejszego artykutu ogranicza si¢, z przyczyn redakcyjnych, jedynie do
skomentowania numeru drugiego Dekretu o ekumenizmie’.

1. Uwarunkowania eklezjologiczne

Caly paragraf drugi DE jest swoistego rodzaju syntezg trzech wczes$niejszych
dokumentow, ktore przedstawiono ojcom soborowym jako projekty pod dysku-

3 pod tchnieniem taski Ducha Swietego wsrod naszych braci odigczonych powstat i z dnia
na dzien zatacza coraz szersze kregi ruch zmierzajacy do przywrdcenia jednoSci wszystkich
chrzescijan” zob. DE 1 (Wstep).

4 Za komentarz do takiej postawy DE moze stuzy¢ wypowiedz papieza Pawla VI, tuz po
zatwierdzeniu DE na trwajacym jeszcze Soborze, w przemowieniu skierowanym do Wspolnot
i Kosciotow chrzescijanskich podczas swojej wizyty duszpasterskiej w Bombaju w dniu 3 grudnia
1964 roku: ,,Nasze inicjatywy (czytaj ,,ckumeniczne” — podkr. L.G.) nie powinny by¢ podejmowane
we wzajemne;j izolacji. Przeciwnie, wyrazamy nadzieje, ze nasze wysitki beda mogly towarzyszy¢
waszym staraniom i b¢da zjednoczone z waszymi poprzez pokorg, mito$¢ i wzajemne zrozumienie,
by w ten sposob wspodlnie poszukiwac drog, dzigki ktorym bedzie mozna w petni zrealizowaé wolg
Chrystusa: ,,aby wszyscy byli jedno”. Zob. G. THiLs, Le décret sur |’cecuménisme. Commentaire
doctrina, Paris 1966, 35.

5 Pelny tekst polski zob. ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 4 (1988), 48—54, a takze: K. KARsk1,
Od Edynburga do Porto Alegre. Sto lat dgzen ekumenicznych, Warszawa 2007, 327-333.

° Mozna jednak zapyta¢: dlaczego Kosciol rzymskokatolicki nie nalezy ciagle jeszeze do
SRK? Papiez Pawet VI wyp0w1ed21a1 si¢ w tej sprawie podczas swojej wizyty w siedzibie SRK
w Genewie (1969): ,,nie uwazamy, by pytanie co do udziatu Kosciota Katolickiego w Radzie byto
do tego stopnia dojrzate, zeby moc na nie udzieli¢ pozytywnej odpowiedzi. Miesci ono w sobie
powazne trudno$ci teologiczne i duszpasterskie; w konsekwencji wymaga ono poglebionych
studidow 1 zobowigzuje do odbycia drogi, ktéra, uczciwie méwiac, moze by¢ dhuga i trudna”.
Odpowiedzi nie dostarczyta takze utworzona w 1969 r. specjalna podkomisja ds. cztonkostwa
Kosciota rzymskokatolickiego w SRK. Jej cztonkowie postanowili jednak, ze ,,wspotpraca migdzy
obu partnerami ma by¢ kontynuowana i poglebiana”. Zob. K. Karski, Dgzenia ekumeniczne we
wspolczesnym §wiecie, Warszawa 1986, 236-238.

7 Na tre$¢ pierwszego rozdzialu DE skladajg sie trzy paragrafy: 2, 3 i 4. Komentarz do 4
paragrafu zob. L. GORkA, Soborowy ekumenizm. Komentarz analityczny do 4 numeru DE, w: In
Persona Christi. Ksiega na 80-lecie Ksigdza Profesora Czestawa Bartnika, red. K. Gozpz, t. 1,
Lublin 2009, 693-707.
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sje. Byty to, r6zne w swojej opcji ekumenicznej, schematy wypracowane przez
Komisje Teologiczna®, Komisje do spraw Kosciotow Wschodnich® oraz przez
Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan'®. Dlatego tez czytelnik tatwo dostrze-
ze roznorodnos¢ perspektyw doktrynalnych i odmiennos¢ stylow redakcyjnych.
Ponadto dyskusje wewnatrz Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan jak i debaty oj-
cOw w czasie sesji soborowych zaznaczyly si¢ w ostatecznym tekscie, w roztozo-
nych akcentach teologicznych odnosénie do jednosci Kosciota, w ramach jednak
jednej doktryny eklezjologicznej''.

Poszczegodlne akapity drugiego numeru DE dostarczajg opisu jednosci i je-
dynosci Kosciota (sformutowane zostaly tzw. znamiona tworzace Kosciot i jego
jednosc¢). Przy interpretacji dokumentow II Soboru Watykanskiego nalezy zwro-
ci¢ uwagg czy w tekscie jest mowa o Kosciele katolickim czy tez rzymskokato-
lickim. Pewng niejasno$¢ w okreslaniu zakresu istnienia rzeczywistosci eklezjal-
nej moze prowokowac zastgpienie stowa est przez subsistere ( por. LG 8 i DE
4)'2, Komentator soborowy J. Feiner zauwaza, ze w DE 2 nie ma wyraznie mowy
o rzymskokatolickim Kosciele. Stwierdza wprost: ,,Decydujacg sprawa w na-
szych rozwazaniach jest to, ze w komentowanym tekscie pojecia Kosciot Chry-
stusowy i Kosciot katolicki nie sg identyfikowane. Dlatego tez pojecie ,,Kosciot
Chrystusowy” nie jest zastgpowane wyrazeniem ,,Kosciot katolicki”®. Z pew-
nym uznaniem wyraza si¢ na temat zaprezentowanej jasno w DE eklezjologii
rzymskokatolickiej, soborowy obserwator ewangelicki Lukas Vischer. Jego zda-
niem, dzieki tej wyrazistosci nie zostaly zatarte doktrynalne zrdéznicowania, za

$ Rozdzial XI schematu De Ecclesia, pt. De oecumenismo, zostal przekazany ojcom
soborowym przez Komisj¢ Teologiczng podczas pierwszej sesji soborowej, 23 X 1963 jako
samodzielny schemat, przedstawiajacy ,,katolicka” koncepcje ekumenizmu. Tekst oryginalny zob.
Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il Apparando. Series I (Praeparatoria), t. II,
cz. 4, Typis Polyglottis Vaticanis 1968, 792—-800.

® Schemat pt. De unita te Ecclesiae — Ut omnes unum sint, nad ktorym dyskutowano w dniach
od 26 do 30 listopada 1962 r. Tekst oryginalny zob.: Acta et Documenta Concilio Oecumenico
Vaticano Il Apparando. Series II (Praeparatoria), t. I, cz. 4, 436-449.

10°Schemat pt. De oecumenismo catholico — Decretum pastorale, nie zostal poddany pod
dyskusj¢ ojcow w auli soborowe;j. Zob. tekst oryginalny: Acta et Documenta Concilio Oecumenico
Vaticano Il Apparando. Series 11 (Praeparatoria), t. I1, cz. 4, 785-792.

' Niektorzy z redaktorow i ojcow soborowych bardziej wyrozniali i doceniali faktory
nadprzyrodzone (jak dziatalno$¢ Ducha Swigtego w Kosciele), inni natomiast zwracali uwagg na
wigzi widzialne (aspekt hierarchiczny) laczace wierzacych w Chrystusa. Por. G. THiLs, Le décret
sur ['cecuménisme. Commentaire doctrinal, 37-38. Szczegotowiej o dyskusji nt. DE w ramach
Sekretariatu ds. Jedno$ci Chrzescijan zob.: C.J. Dumont, La genése du décret sur |’cecuménisme,
LHIstina® 10 (1964), 455-462.

12 Zob. J. HiLBERATH. Theologischer Kommentar zum Dekret iiber den Okumenismus ,, Unitatis
redintegratio*, w: Herders theologischer Kommentar zu Zweiten Vatikanischen Konzil, red.
P. HONERMANN, B.J. HiLBERATH, Bd. 3, Freiburg im Breisgau 2005, 114; zob. takze: CH.J. MALLOY,
Subsistit in: Nichtexklusive Identitdit oder vollstindige Identitdt?, ,, Forum Katholischer Theologie*
26 (2010) z. 4, 241-274.

13 Zob. thum. (LG) za: HiLBERATH, Theologischer Kommentar, 114.
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co nalezy by¢ wdzigcznym'. Vischer oswiadczyt takze, iz: ,,KoScioty nie rzym-
skokatolickie nie zaprzeczaja, ze Koscidt rzymskokatolicki musi nazywac siebie
jedynym i jednym Kosciotem. Jednakze, aby mogt zaistnie¢ staly dialog migdzy
roztaczonymi Ko$ciotami, nalezy odnalez¢ pewna forme¢ wspolnosci, dzieki kto-
rej nierzymskokatolickie Kos$cioty nie bylyby, na etapie dialogu, zmuszane do
akceptacji rzymskokatolickiej koncepcji jednosci i pojednania”'®. Z tego rodza-
ju postawa, prezentowang takze przez kard. A. Bea, nie zgadzat si¢, na etapie
soborowej fazy przygotowawczej, zarowno kard. Tromp, a zwlaszcza sekretarz
Sw. Officjum kard. A. Ottaviani'®. Historia recepcji tekstu DE udowodnita, ze
eklezjologia DE nie jest odstgpstwem od tresci i jezyka Konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele (KK). Przeciwnie, znajduje w niej swoja aprobate!”.

Proponowane przez DE przedstawienie Kosciota i jego jednos$ci na poczatku
pierwszego rozdzialu ma charakter biblijny i historiozbawczy, a tym samym,
podobnie jak w KK, przyjmuje posta¢ dynamiczng a nie statyczna, jak w do-
tychczasowej teologii szkolnej. To znaczy, tekst wychodzi od postania Syna
Bozego, ktérego celem jest zjednoczenie ludzkosci poprzez postanie Ducha
Swietego, ktérego dzialalno$é zmierza ku jednosci ludzi w ramach historii
zbawienia, ktora stanowi odbicie fundamentalnej jednosci Ojca, Syna i Ducha
Swictego. Jezeli porownac takie przedstawienie Kosciota i jego jednosci z uzy-
wanymi w historii Kosciota formutami, takimi, jak: ubi Spiritus, ibi Ecclesia,
ubi Eucharistia, ibi Ecclesia lub ubi Petrus, ibi Ecclesia — wOwczas zauwaza-
my latwo, iz wypowiedzi DE z pierwszego rozdziatu nie da si¢ sprowadzi¢ do
jednej z tych formut. Co wiecej, tekst DE stara si¢, aby rozne aspekty wszyst-
kich tych trzech formut znalazly swoje uwyraznienie. Tym bardziej, ze w tych
konstytutywnych elementach Kos$ciota i jego jednosci, dostrzec mozna tatwo
istotne prawdy teologiczne wspolne dla prawostawnej, katolickiej i czeSciowo
protestanckiej eklezjologii'®.

4 Tamze.
5 Tamze, 114-115.

16 Kard. A. Ottaviani: ,,Nie wszystko, co powiedziat kard. Bea mozna zaakceptowac, poniewaz
niektére opinie sa bardzo niebezpieczne (valde periculosa). Rozumiem jego gorliwo$é, jaka
okazuje od momentu przekazania mu kierownictwa Sekretariatem dla niekatolikow. I jest sprawa
oczywista, ze kardynat bedzie z cala pewnoscia si¢ angazowat, aby podczas Soboru drzwi dla nich
staty otwarte. Lecz nie mozemy przesadzac... Kosciot katolicki i Mistyczne Ciato (Chrystusa —
L.G.) sgidentyczne... Powiedziawszy stowa «to wyznaje Koscioh, «to czyni Koscidohy, powiedzmy
braciom naszym «to jest Ko$cioby, matka wasza, ktora was oczekuje, jezeli chcecie powrdccie”.
(Thum. LG na podstawie: Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il Apparando. Series 11
(Praeparatoria), t. Il (Acta Pontificiae Commissionis Centralis Praeparatoriae Concilii Oecumenici
Vaticani I1. cz. 111. Typis Polyglottis Vaticanis 1968, 1024.

17 Por.: ,,Koscidt wie, ze jest z nimi (inni chrzescijanie — L.G.) zwigzany z licznych powodow
(...) naznaczeni sg chrztem, dzigki ktoremu tacza si¢ z Chrystusem, a takze majg i przyjmuja inne
sakramenty w swoich wlasnych Ko§ciotach i wspolnotach kos$cielnych (podkr.—
L.G.)”-KK 15.

18 Zob. HiLBERATH, Theologischer Kommentar, 116.
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Nauka o Kosciele, lezaca u podstaw catego tego opisu katolickich zasad
ekumenizmu, moze by¢ okreslona jako eklezjologia communio. G. Thils" cha-
rakteryzuje ja nastgpujaco: jest to rzeczywisto$¢ organiczna duchowych wiezi
(wiara, nadzieja, mito$¢) i wigzi struktury widzialnej (wyznanie wiary, ekono-
mia sakramentalna, urzad pasterski), ktore osiagaja swoja najwyzsza wyrazisto§¢
w tajemnicy Eucharystii, jako Zrédle i wyrazie zewnetrznym jednosci Kosciofa.
Ta eklezjologia podkresla w sposob ewidentny istotne elementy konstytutywne
Kosciota, tj. Ducha Swietego, zycie teologalne, strukture postugiwan kosciel-
nych z papiestwem wilacznie, jednakze kazdy z tych elementdéw jest rozwazany
jako warunkujacy, sprzyjajacy, realizujacy lub uzupehiajacy communio, ktora
jest Kosciot. Wychodzac z tych zalozen doktrynalnych, mozna w dalszej czgsci
dekretu dokonac¢ opisu relacji Kosciota rzymskokatolickiego do innych chrzesci-
jan (zob. nr 3) i da¢ opis zjawiska ruchu ekumenicznego (zob. nr 4). Generalnie
obserwujemy w strukturze tego numeru realizacj¢ zasady o ,,hierarchii prawd”.
Nie trudno dostrzec progres ekspozycji prezentowanych zasad doktrynalnych od
wartosci nadrzednych do peryferyjnych.

2. Paradygmat trynitarny

Pierwszy akapit drugiego numeru jest zebraniem mysli na temat ekonomii Bo-
zej 1 jej celu, zawartych w tekstach biblijnych: ,,Milo$¢ Boza ukazala si¢ wsrdd
nas przez to, ze Bog postal na §wiat swego Jednorodzonego Syna, aby$Smy dzieki
Niemu mieli zycie” (1 J 4,9); ,,0On takze jest Glowa Ciata — Ko$ciota. On jest Po-
czatkiem, Pierworodnym spo$rod umartych, aby by¢ pierwszym we wszystkim.
Spodobato si¢ bowiem Bogu, by w Nim zamieszkata cata Pehnia, i aby przez Nie-
go wszystko pojednac ze soba — wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza,
zardwno na ziemi, jak i w niebie” (Kol 1,18-20); ,,A nie tylko za nardd, ale row-
niez, aby zgromadzi¢ w jedno rozproszone dzieci Boze” (J 11,52); ,,.Daje wam
nowe przykazanie, abyscie si¢ wzajemnie mitowali. Podobnie jak Ja was umito-
watem, tak i wy macie milowac jeden drugiego” (J 13,34); ,,...aby wszyscy byli
jedno. Podobnie jak Ty Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, tak i oni niech beda w nas,
aby $wiat uwierzyl, ze To Ty Mnie postates” (J 17,21); ,,Ja jednak mowi¢ wam
prawde: Bedzie lepiej dla was, abym odszedt. Jesli nie odejdg, nie przyjdzie do
was Wspomozyciel; jesli zas odejdg, posle Go wam” (J 16,7).

19 Por. Le décret sur [’cecuménisme. Commentaire doctrinal, Paris, 38; por. takze: Nadzwyczajny
Synod Biskupow 1985. Relacja koncowa, Wroctaw 1986, 23-30; Communio w chrzescijanskiej
refleksji o Kosciele, red. A. Czaia, M. Marczewskl, Lublin 2004; Zukunft aus der Kraft des Konzils.
Die Aufserordentliche Bischofssynode ‘85. Die Dokumente mit einem Kommentar von Walter Kasper,
Freiburg 1986, 88-97 (Ein neues Miteinander: Die Erneuerung der communio-Struktur der Kirche).
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Wybrane opisy biblijne przedstawiaja wydarzenie Chrystusa jako objawienie
mitosci Boga, celem zebrania w jedno ludzkosci potrzebujacej zbawienia. Spoty-
kamy si¢ tu z odejsciem od ekumenizmu eklezjocentrycznego. Bog chce jedno$ci
Kosciota, bo pragnie jednosci rodzaju ludzkiego. To wiasnie troska o jednos¢
$wiata staje si¢ motywem troski o jednos¢ Kosciota i jednos$¢ chrzescijan. My,
wszyscy chrzescijanie, jestesSmy postani z misjg zbawcza do §wiata. Dekret czer-
pie tu inspiracj¢ z Konstytucji dogmatycznej®: ,,Kosciot jest jakby sakramentem
i znakiem jednosci z Bogiem i catego rodzaju ludzkiego (KK 1)”. Wcielenie, mo-
dlitwa Chrystusa o jednosci uczniow, ustanowienie Eucharystii, przykazanie mi-
tosci, Jego $mieré na Krzyzu, obietnica zestania Ducha Swigtego — te wszystkie
wydarzenia, sa w gruncie rzeczy ,,czynami” Ojca, Syna i Ducha Swictego, ktore
prowadza do utworzenia komunii jaka jest w gruncie rzeczy Koscidl. A zatem
rozumiane sg jako dzieto Boga, a nie cztowieka. Nalezy zwroci¢ uwage na wy-
zostata tu podobnie jak w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele?' oraz w Kon-
stytucji o liturgii®?, jako znak i jako przyczyna sprawcza (quo unitas Ecclesiae et
significatur et efficitur) jednosci koscielnej. Tego rodzaju myslenie odpowiada
catkowicie tradycji patrystycznej>, zarowno wschodniej, jak i zachodniej. Rola
Eucharystii w przywracaniu jednosci chrzescijan bedzie zaleze¢ rowniez od po-
lozenia akcentu: jezeli bowiem bedziemy podkresla¢ Eucharystie jako ,,znak”
jednosci — wowczas stawiamy jednos$¢ daleko przed nami; natomiast jezeli pod-
kre§limy w odniesieniu do Eucharystii jej ,,sprawczo$¢” jednosci, wowczas moze
by¢ ona rozumiana jako ,,$rodek” mogacy przyspieszy¢ jedno$¢*. Przywotanie

2 Redaktorzy Dekretu o ekumenizmie celowo méwia we wstepie, ze ,,po ogloszeniu nauki
o Kosciele” (...) ,,pragnie przedtozy¢ katolikom $rodki, drogi i sposoby, przy pomocy ktérych
mogliby sami odpowiedzie¢ temu wezwaniu Bozemu i fasce” (nr 1). Konstytucja o Kosciele
powinna by¢ zatem odniesieniem przy interpretacji samego Dekretu o ekumenizmie.

2l Por. ,,W kazdej wspolnocie oftarza (...) ofiaruje si¢ symbol owej mitosci i jedno$ci Ciata
Mistycznego” (KK 26).

22 Por. ,,Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wieczerzy(...) ustanowil Eucharystyczng Ofiare
Ciata 1 Krwi swojej (...) sakrament mitosierdzia, znak jedno$ci, wezet mitosci... ,, (KL 47);
,,Kosciol zatem bardzo si¢ troszczy o to, aby chrzedcijanie podczas tego misterium wiary (...)
z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie z soba, aby w koncu Bog
byt wszystkim we wszystkich” (KL 48).

2 Sakrament Eucharystii, moze stanowi¢ sakramentalno-teologiczng zasade jedno$ci
w Koésciele juz od czasow Didache 1X, 4-5 (Zob. Pierwsi swiadkowie, oprac. M. STAROWIEYSKI,
Krakow 1988, 46-47.)

24 Tstotng role w przywracaniu jedno$ci chrzescijan (zblizong do funkcji Eucharystii w DE
2) podkreslal prawostawny mysliciel religijny i teolog — Sergiusz Bulgakow (1871-1944).
Butgakow nie dostrzegal podzialu Wschodu i Zachodu chrzescijanskiego w sensie misteryjnym.
Jego zdaniem oba Kos$cioty (wschodni i zachodni) zlaczone sa przez tajemnice Eucharystii.
Wyrazat ubolewanie, ze zar6wno hierarchia ko$cielna, jak i teologowie poszukiwali jednosci
Kosciota na ptaszczyznie prawnej i spekulatywnej, uwazajac takie porozumienie za warunek
niezbedny dla stworzenia wspolnoty eucharystycznej. Natomiast on sam, wbrew generalnej
postawie prawostawia, wysungl propozycje pojscia zupelnie inng droga. Postulowal, aby
w jednosci eucharystycznej, praktykowanej wspdlnie, poszukiwaé sposobu do przezwyci¢zenia
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postania Ducha Swigtego jako ,,Pana i Ozywiciela” jest jednocze$nie wezwaniem
i pytaniem dla wszystkich trudzacych si¢ nad przywracaniem jedno$ci chrzesci-
jan: kto czy co jest panem w naszych wysitkach ekumenicznych i stuzy w przy-
wracaniu nowego zycia?

3. Eklezjotwércze dzialanie Ducha Swietego

Drugi akapit opisuje role Ducha Swietego w Kosciele, rozumianym tu jako
Lud Bozy Nowego Przymierza. Oznacza to jednoczesnie przywrocenie znacze-
nia aspektowi pneumatologicznemu w Kosciele. Duch Swiety, ukazany tu jako
zasada Kosciota, taczy wiernych w komunii z Chrystusem ze sobg wzajemnie.
On tez jest sprawcg roznorakich daréw nadprzyrodzonych, cnot teologalnych:
wiary, nadziei i mito$ci, a takze dzigki postugiwaniom, ktérym patronuje, buduje
z wielo$ci wierzacych jedno Ciato Chrystusa®, bedac przez to zasadg zycia i jed-
nosci. Spotykamy tu znaczace okreslenie mowiace o tym, ze Duch Swiety jest
Ecclesiae unitatis Principium (,,zasada jednosci Kosciota”), a Kosciot nazwany
zostal jako unitas fidei, spei et caritatis (,,jednoscig wiary, nadziei i mitosci”).
W zblizony sposéb Kosciot opisuje Konstytucja dogmatyczna: communitas fi-
dei, spei et caritatis — ,,wspolnota wiary, nadziei i mitosci” (KK 8). Rola Ducha
Swigtego nie jest tu ukazana jako inny $rodek pomocny w przywracaniu jednosci
obok Eucharystii ani tez nie jest jej przyporzadkowany. Wedtug Dekretu Duch
Swiety jest nie tylko ,,sprawca tej dziwnej wspolnoty wiernych” (miram illam
communionem fidelium efficit), lecz jest takze skuteczng zasada ,,przedziwnego
sakramentu Eucharystii (Eucharistiae mirabilem sacramentum). Mozna zapytaé
czy ekumeniczna recepcja eklezjologii Communio nie jest powigzana z ponow-
nym odkryciem roli epiklezy? Ponadto tekst zwraca uwage, iz jedno$¢ Kosciota
realizuje si¢ w swojej istocie w jedno$ci kardynalnych cnét: wiary, nadziei 1 mi-
losci. Dekret dokonuje wigc opisu jednosci wychodzac od znamion wewnetrz-

istniejacego miedzy obu Kosciotami rozdzielenia. Podkreslalt przy tym, ze tego rodzaju
postepowanie powinno odbywac si¢ bez podtekstéw (konwersyjnych), a jedynie z ukazywaniem
Eucharystii jako Dzieta Ducha Swigtego. Zob. List skierowany do teologdw welehradzkich,
zebranych podczas szostego Kongresu unionistycznego w Velehradzie (Acta VI Conventus
Velehradensis.Olomucii 1933, 41).

25 Por. analogiczne teksty dotyczace roli Ducha Swietego spotykamy w Konstytucji
dogmatycznej: ,,Prowadzac Kosciot do wszelkiej prawdy (por. J 16,13) 1jednoczac we wspdlnocie
(in communione) i w poshudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne,
i przy ich pomocy nim kieruje oraz owocami go przyozdabia” (KK 4); ,,...udzielit nam Ducha
swego, ktory bedac jednym i tym samym w Glowie i cztonkach, tak cate ciato ozywia, jednoczy
i porusza...” (KK 7); ,,...zestat Bog Ducha Syna swego, Pana i Ozywiciela, ktory dla catego
Kosciota 1 dla poszczegdlnych oraz wszystkich razem wierzacych jest zasada zespolenia
ijednos$ci w nauce apostolskiej oraz w obcowaniu wzajemnym, w famaniu chleba i modlitwach”
(KK 13).
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nych, cech charakterystycznych dla ekumenizmu duchowego, ktory szuka takze
swego zewnetrznego uwyraznienia. Jednakze zasadniczy akcent potozony jest na
ukazaniu tendencji wychodzenia od duszy do ciata i od ducha do struktur. Idac po
tej samej linii eklezjologia eucharystyczna zmierza zatem do eklezjologii pneu-
matologicznej. Podobnie, zgodnie z nawigzaniem do tekstu z listu do Efezjan®
przedstawiony zostat kierunek rozwoju koscielnych instytucji i urzgdow (czytaj
postugiwan), wskazujacy na potrzebe odnowy wewnetrznej?’.

Podsumowujac: w tekscie omawianego akapitu nie mowi si¢ o hierarchii, ani
o autorytecie, lecz o zyciu w Chrystusie pod kierunkiem Ducha Swietego, ktory
jest Duchem wiary, nadziei i mitosci, i ktory przejawia swojag moc w charyzma-
tach 1 postugiwaniach. Przez tyle wiekow zapominali$my o tym, by na pierwsze
miejsce stawia¢ bogactwo charyzmatow i postugiwan w Kosciele, zamiast ekspo-
nowac przesadnie rolg koscielnej instytucji. Instytucja to wazny element, ale nie
rozumiany w sensie ekskluzywnym.

Koéciot katolicki, aby mogt by¢ ekumeniczny, winien dokona¢ korekty skali
wartosci przez ukazanie m.in. znaczenia daréw i charyzmatéw Ducha Swietego,
roli Eucharystii oraz przykazania mitosci.

Nalezy dostrzec w omawianym tekscie, iz mowa o Duchu Swietym — jako
zasadzie jednosci — wyprzedza tekst méwigcy o postugiwaniach (urzedzie)
w Kosciele. Nadto mowa o Kosciele jako wspolnocie wiary, nadziei i mitosci
(dzieki dziataniu Ducha Swigtego) zanim bedzie mowa o spotecznej postaci Ko-
$ciola, $wiadczy o tym, ze redaktorzy DE dokonali swoistego ridimensionamen-
to — przewarto$ciowania — tresci calego rozdziatu. Chodzi mianowicie o pierw-
szenstwo roli Ducha Swietego nad urzedem i analogicznie dano pierwszenstwo
wspolnocie taski przed elementem spotecznym w Kosciele, co w przepowiada-
niu katolickim nie zawsze wyraznie podkreslano. Urzad jest narzgdziem, kto-
rym poshuguje sic Duch Swiety, a to, co spoteczne i widzialne stoi w stuzbie
nadprzyrodzonej taski. Ten fragment DE odpowiada (teologicznie) catkowicie
przekonaniom i wypowiedziom SRK (zob. Zgromadzenie Ogélne w Evanston?®
(1954) i w New Delhi® (1961).

26 Mowa o tym, ze Duch Swicty ubogaca Kosciot Jezusa Chrystusa w przerozne dary ,.ku
doskonaleniu $wigtych w dziele postugiwania, ku budowaniu Ciata Chrystusowego” (4,12).

27 Zob. HiLBERATH, Theologischer Kommentar, 117.

28 Obecnos¢ Ducha Pocieszyciela, ktory prowadzi Ko$ciol do catej prawdy, daje nam
przedsmak pelni, ktéra ma nastapi¢ (...). Chrystus zestal nam swego Ducha jako wi¢z pokoju
1 milosci i jako przewodnika ku wszelkiej prawdzie”. (Thum. cyt. za: FEINER, Kommentar, w:
Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikanische Konzil, t. 2, Freiburg 1967, 47).

2 To wlasnie jedno$¢ wraz z wszystkimi darami, podarowana zostala przez Ducha jego
ludowi, czynigc nowg ludzkos¢ w Chrystusie zywotng i umocniong” (...) Kosciot istnieje w czasie
i przestrzeni dzigki mocy Ducha Swigtego, ktory jest tworcg wszystkich elementow zycia,
potrzebnych do jego jednosci, $wiadectwa i stuzby (...). Kazdy krok ku pehiejszej, niz dotad,
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Dzieki wypowiedziom na temat roli Ducha Swietego jako tworcy wspolnoty
wiary, nadziei i mito$ci, a tym samym tworcy Wspolnoty koscielnej, DE stwarza
podstawe, by mowi¢ o uznaniu eklezjalnej rzeczywistosci nierzymskokatolickich
Wspolnot chrzescijanskich. Pozwala nawet wnioskowac, iz w tych wspdlnotach
moze petniej urzeczywistniac si¢ zycie eklezjalne w zaleznosci od tego czy bar-
dziej zywotna jest w nich wiara, nadzieja i mitos¢.

4. Poshugiwania w KoSciele

Kolejne dwa akapity opisuja hierarchiczng strukture Kosciota. Tekst Dekre-
tu unika stownika z czasow kard. Belarmina nt. potrojnej wiezi z Kosciotem:
1. wigz symboliczna zwigzana $cisle z jedng wiarg, 2. wigz liturgiczna, a wigc te
same sakramenty 1 3. wiez jurydyczna — taka sama struktura hierarchiczna. Trzeci
akapit podkresla zakotwiczenie elementu hierarchicznego w kolegium apostol-
skim, natomiast czwarty nawigzuje do jego rozwoju w Kosciele poapostolskim.
W obu odcinkach autorytet koscielny, stosownie do catego tematu, jest przed-
stawiony w swojej funkcji jednoczacej i tworczej. Trzeci akapit jest nagroma-
dzeniem znaczacych tekstow Nowego Testamentu: ,,Zapewniam was: wszystko,
cokolwiek zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a cokolwiek rozwig-
zecie na ziemi, bedzie rozwigzane i w niebie” (Mt 18,18); ,,A Jezus podszedt do
nich 1 powiedziat: Otrzymatem peina wladz¢ w niebie i na ziemi. Idzcie wigc
1 pozyskujcie uczniow we wszystkich narodach. Udzielajcie im chrztu w imi¢
Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Nauczajcie ich, aby zachowywali wszystko, co
wam nakazatem. A oto ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do konca §wiata”
(Mt 28,18-20); ,,Jezus za$ odezwat si¢ do nich ponownie: Pokdj wam. Jak Mnie
postat Ojciec, taki Ja was posytam. Po tych stowach tchnal na nich i oznajmit:
Przyjmijcie Ducha Swigtego. Tym, ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczo-
ne, ktérym zatrzymacie, sg zatrzymane” (J 20,21-23).

Przy blizszym spojrzeniu na tekst tego akapitu, mozna dostrzec pewne in-
terpretacyjne wskazania. Juz sama formuta gramatyczna ad Hanc autem suam
sanctam Ecclesiam stabiliendam... — ,,celem tedy utwierdzenia tego Swigtego
Kosciota...” wskazuje wyraznie, iz urzedy w Kosciele maja sta¢ w stuzbie po-
wolania i postannictwa Kosciota®. Charakterystyczne dla tego tekstu jest takze:

jednosci, powiazany jest przyczynowo z obecnoscig i kierownictwem Ducha Swigtego”. (Thum.
cyt. za: FEINER, Kommentar, 47).

3 Por. tekst Dokumentu dialogu z Limy (1982): ,,Aby wypehi¢ swoja misje, Kosciot
potrzebuje 0sob, ktore biorg na siebie publiczng i permanentng odpowiedzialno$¢ za ukazywanie
jego fundamentalnej zaleznosci od Jezusa Chrystusa. Tym samym — pos$rod wielosci darow — w nich
ogniskuje si¢ jedno$¢ Kosciota. Postugiwanie tych osob, ktore od najwczesniejszych czasow byly
wys$wiecane (ordynowane), jest elementem konstytutywnym zycia i $wiadectwa Kos$ciota”. Zob.
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wspomnienie kolegium apostolskiego, wzmiankowane przed wspomnieniem
Piotra. Piotr wystepuje tu jako jeden z kolegium, ktéremu przypisana jest spe-
cjalna pozycja w ramach kolegium. Stad stwierdzenie: ,,spos$rod nich wybrat
Piotra”. Nie trudno dostrzec, ze powtdrzono tu nauke KK na temat kolegialno-
$ci apostolskiej (KK 191 20). I dalej mowa o tym, iz celem urzedu apostolskie-
go jest munus docendi, regendi et sanctificandi —,,zadanie nauczania, kierow-
nictwa i1 u§wiecania™!, celem utwierdzenia jednosci wspolnoty wiary. Odnosi
si¢ to w szczegblnym wymiarze do urzedu Piotra. To on winien spetnia¢ swoj
urzad w mitosci.

Waznym podkresleniem jest i to, ze sam Chrystus jest ukazany jako ,.kamien
wegielny” (Ef 2,20) i jako pasterz naszych dusz na wieki (1 P 2,25). Urzad ko-
Scielny, w tym takze urzad Piotra, nie stoi obok Chrystusa, nie jest czyms za-
stepczym, w miejsce Chrystusa. Owszem, Piotr i jego nastepcy, sg skierowani
catkowicie do stuzby, stale przebywajacego i1 dziatajacego w swoim Kosciele
Pana Kosciota — Chrystusa.

To nowe, a moze nawet nowatorskie podkreslenie jedynej w swoim rodzaju
i niezastgpionej pozycji Chrystusa, dodano bezposrednio po wzmiance nt. urzedu
Piotra Mt 16,19; Lk 22,32; J 21,15-17). Odpowiada to oczywiscie ekumenicz-
nym postulatom, by odrzuci¢ nieporozumienie — jakoby Kosciot katolicki do-
strzegat w nosicielu urzgdu Piotrowego glowe Kosciota tuz obok Chrystusa lub,
co gorsze, w miejsce Chrystusa.

Dalsza cz¢s¢ tekstu mowi o kolegium biskupow, jako o nastgpcach kolegium
Apostotow. Podobnie jak wyzej, rowniez tutaj mowa jest o potrojnej ich funkc;ji.
Nalezy zauwazy¢, ze wzrastanie Ludu Bozego i doskonalenie jego jednosci ko-
$cielnej ,,communio” przypisane jest Chrystusowi i Duchowi Swietemu. Chodzi
o jednos¢, ktora dokonuje sie ,,w wyznawaniu jednej wiary, we wspdlnym spet-
nianiu kultu Bozego oraz w braterskiej zgodzie rodziny Bozej” (in confessione
unius fidei , in divinis cultus communi celebratione, necnon in familiae Dei fra-
terna concordia)**.

Przedostatni akapit wnosi mysl o jedynosci Kosciota. To, co wyzej powie-
dziano, tutaj ukazano w formie obrazu biblijnego: /ta Ecclesia, unicus Dei grex —
,» Tak to Kosciot, jedyna trzoda Boza”. Nie ma wigec wiele Kosciolow Boga, lecz

Chrzest, Eucharystia, Postugiwanie Duchowne. Dokument z Limy 1982. Tekst i komentarz, red.
W. HryNiEWICZ, S.J. Koza, Lublin 1989, 45 (nr 8).

31 Por. KK 20, 25, 27.

32 Okreslenie Kosciota jako familia Dei, wprowadzono do tekstu glownie na zyczenie
biskupéw afrykanskich, w miejsce wczesniejszego wyrazenia in Regiminie fraterna Concordia
pastorum — w braterskiej zgodzie zarzqgdzania przez pasterzy — ktore podkreslato jedynie zgode
miedzy pasterzami, ale bez odniesienia do catej rodziny wierzacych. Wprowadzenie pojgcia rodziny
w odniesieniu do Kosciota jest ponadto bliskie tekstom liturgicznym: zob. np. Pierwsza Modlitwe
Eucharystyczna o Tajemnicy Pojednania, albo Pigta Modlitwe Eucharystyczng (D).
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jedynie jeden jedyny Kosciol, ktory Bog urzeczywistnit i ciagle urzeczywistnia
w historii poprzez postanie Syna i Ducha Swietego. W takim kontekscie powstaje
pytanie: jak si¢ maja liczne, oddzielone od siebie wzajemne Koscioty konfesyjne
do jedynego Kosciota Chrystusowego?

Dalsze, oszczedne stowa tego akapitu podaja mysli, ktore otrzymaly wczesniej
w KK szczegdlne znaczenie, a wige: pielgrzymowanie Ludu Bozego, funkcja
znaku, charakter shuzby ziemskiego Kosciota, poprzez co wyrazono jednocze$nie
powigzanie Kosciota z postacia tego §wiata oraz otwarcie Kosciota do swiata.

Podniesienie watku eschatologicznego w Kosciele, stanowi poniekad komen-
tarz odnos$nie do instytucjonalnych elementow Ko$ciota, a zwtaszcza jego urze-
du, co do ktorego chrzescijanie nie sag migdzy sobg zgodni. Elementy te, istotne
dla Kosciota pielgrzymujacego, przestaja istnie¢ w tej ostatecznej rzeczywisto-
$ci, do ktorej Kosciot zdaza. Mozna tu wigc mowic o pewnej relatywizacji ele-
mentdw instytucjonalnych w Kosciele.

5.,,Swieta tajemnica jedno$ci”

Ostatni akapit drugiego numeru DE podejmuje zagadnienie jednosci Kosciota
jako tajemnicy i wskazuje na Trojjedynego Boga, jako na pierwowzor jedno$ci
w Kosciele. Do$¢ niezwyczajne wyrazenie est unitas ... in Spiritu Sancto — wska-
zuje na Ducha Swigtego jako na wigz mitosci miedzy Ojcem i Synem, jak tez
na Tego, ktéry ,,owa cudowng wspolnote wierzacych stwarza i tak Sci§le wig-
ze z Chrystusem, ze staje si¢ zasada jednosci Kosciota”. Zostaje tu powtdrzona
prawda z drugiego akapitu.

Podobnie jak Kosciol, wziety jako catosé, jest tajemnica wiary (por. KK 1),
tak tez w szczeg6lny sposob jego tajemnica jest jego jednos¢. Jako widzial-
na wspdlnota wierzacych, jednos¢ Kosciota posiada dla kazdego stwierdzalny
aspekt, ktory jej jednak nie wyczerpuje, lecz jest ona tworzona w glebi, ktora
obja¢ moze jedynie wiara, podobnie jak tylko wiara wie, iz jedno$¢ Kosciota jest
odbiciem tajemniczej jednos$ci boskiej Trojcy.

* Podobne rozumowanie spotykamy w dokumencie Sekcji ,,Jednos¢” z New Delhi (1961):
,»Mitos¢ Boga Ojca i Syna w jednosci Ducha Swigtego jest zrodtem i celem jednosci, jakiej
Trojjedyny Bog chee dla catej ludzkosci. Wierzymy, ze mamy juz udziat w tej jednosci Kosciota
Jezusa Chrystusa... Pan, ktory na koncu wszystkiego doprowadzi do pelnej jednosci, jest tym,
ktory jakby nas zobowigzuje do poszukiwania jednosci, ktora jest jego wolg wobec Kosciola, tu
i teraz na ziemi”. (Ttum. za: L. JAEGER, Das Konzildekret ,, Uber den Okumenismus “, Sein Werden,
sein Inhalt und seine Bedeutung, Paderborn 1965, 61-62).
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6. Préba oceny

W odniesieniu do catego numeru drugiego DE nalezy podkresli¢ mocno
fakt, ze tekst nie mowi nigdzie o katolickim Kosciele (w sensie konfesyjnym).
Wyraznie jest natomiast mowa o Kosciele Jezusa Chrystusa. Wskazane sg tez
wewngetrzne i zewnetrzne elementy, ktore zgodnie z nauka katolickiego Koscio-
fa, buduja jedno$¢ Kosciota Chrystusowego. Tekst mowi jednak wyraznie, iz
Kosciol ten trwat w jednosci cheianej przez Chrystusa; nie dopuszcza tez zadnej
watpliwosci, ze wedtug katolickiej wiary, Ko§ciot Chrystusa urzeczywistnia si¢
wiasnie w katolickim Kosciele i posiada wspomniane widzialne jego elementy
jednosci.

Mimo to, dla dalszych wyktadni jest sprawa decydujaca to, ze Kosciot Chry-
stusowy 1 Kosciot katolicki — nie jest tu ze sobg identyfikowany, a takze, iz
w miejsce ,,Kosciola Chrystusowego” nie mowi si¢ zwyczajnie zamiennie ,,Ko-
$ciot katolicki”.

Oczywiscie tym samym pozostaje otwarty problem do rozwigzania (cze¢scio-
wo odpowiedzi dostarczajg dalsze numery DE), na ile i czy Koscidl Chrystu-
sowy jest takze obecny w innych chrzescijanskich Wspodlnotach wiary? Jezeli
Koscidt, jak to mowi analizowany przez nas tekst, jest postrzegany jako com-
munio, tzn. jako realitas complexa — ,;rzeczywisto$¢ ztozona”, ktorej jednos¢ re-
alizuje si¢ poprzez liczne i r6znorodne faktory, to pozostaje otwarta mozliwos¢,
iz réwniez w innych Wspolnotach chrzescijanskich mozna odnalez¢ elementy
kos$cielno-tworcze, ktore nadaja tym Wspdlnotom charakter eklezjalny. A zatem
eklezjalnos¢ jest o tyle obecna, na ile faktory eklezjotworcze w tych Wspdlnotach
oddzialuja. Gdyby opisano tu Kosciot wylacznie w kategoriach prawniczych,
np. jako societas perfecta, hierarchica et inaequalis, jak to bylo zwyczajem
przez wiele wiekow w teologii rzymskokatolickiej, wowczas Kosciot Chrystusa
obejmowat by wylacznie katolicka wspdlnote wiary, a poza nim bytby juz tylko
»hie Kosciol”. Przeciwnie za$, Kosciol pojmowany jako communio, na ktérego
istote i jednos¢ sktadajg sie roznorodne faktory koscielno-tworcze, moze sig re-
alizowac, cho¢ w sposob niepelny, takze poza widzialnymi granicami KoS$ciota
rzymskokatolickiego. Takie spojrzenie odpowiada owemu znanemu juz z KK §
wyrazeniu subsistit in, dodane w ostatecznej redakcji w miejsce est. To wazne
wyrazenie KK odrzuca po prostu identyfikacje Kosciota Chrystusowego z Ko-
$ciotem katolickim. Umozliwia ponadto uznanie koscielnego charakteru ,,nie ka-
tolickich” Wspolnot chrzescijanskich.

Zauwazmy, iz po tej samej linii DE i KK poszedt papiez Jan Pawet 11 w en-
cyklice Ut unum sint, mowiac, ze: ,,Poza granicami wspoélnoty katolickiej nie
rozcigga si¢ proznia eklezjalna. Liczne elementy wielkiej wartosci, ktore w Ko-
sciele katolickim sg integralnie wlaczone w petnie $srodkéw zbawienia i daréw
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taski tworzgcych Kosciot (podkr. L.G.), znajduja sie takze w innych Wspodlnotach
chrzescijanskich” (nr 13).

Opisane w pierwszym rozdziale Dekretu zasady dotycza w gruncie rzeczy
jednos$ci dynamicznej. W jego tresci wyczytujemy wyraznie, iz Chrystus chciat,
by ta jedno$¢ wzrastata i sprawia, ze ,,spoteczno$¢ jego ludu jednoczy si¢ coraz
doskonalej w wyznawaniu jednej wiary, we wspolnym spetianiu kultu Bozego
oraz w braterskiej zgodzie rodziny Bozej” (por. akapit 4). Pojecie jednosci ze-
wnetrznej Kosciota jest wige otwarte, przyjmuje stopniowanie 1 wzrost.

Ferment einer Neuheit.
Nachtrag zum 50. Jahrestag des Dekrets iiber den Okumenismus

Zusammenfassung

Der Vorgelegte Aufsatz geht auf die Prinzipien der 6kumenischen Bewegung
im ersten Kapitel und konkret in dem zweiten Artikel des Dekrets Unitatis redin-
tegratio. Der erste Abschnitt spricht dreifach vom Werk Jesu selbst fiir die Ein-
heit: von der Einigung der Menschheit durch die Menschenwerdung, vom Gebet
Jesu fiir die Einheit und der Stiftung der Eucharistie als wirksames Zeichen der
Einheit der Kirche; sodann vom Gebot der Liebe und der Verheiung des Geis-
tes. Der zweite Abschnitt handelt vom Wirken des Geistes fiir die Einheit in
Jesus Christus. Der dritte Abschnitt nimmt die Lehre der Kirchenkonstitution
iiber die sichtbare Verfassung der Kirche unter dem dreifachen Amt des Apo-
stelkollegiums mit und unter Petrus wieder auf. Im Abschnitt vier wird erneut
die Dreidmterlehre herangezogen wobei der Selbstvollzug der Kirche wird in
einem Paralelismus von drei Gliedern geschildert: glaubige Predigt des Evange-
liums, Verwaltung der Sakramente, Leitung in Liebe. Auch die Abschnitte fiinf
und sechs entsprechen der Kirchenkonstitution. Damit ist kurz das konziliare
Selbstverstindnis der katholischen Kirche als ein katholisches Prinzip des Oku-
menismus umrissen.

Stowa kluczowe: 11 Sobdor Watykanski; Dekret o ekumenizmie; zasady kato-
lickie ekumenizmu.

Schliisselbegriffe: Das II. Vatikanische Konzil; Dekret iiber den Okumenis-
mus; katholische Prinzipien der Okumene.



