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AKTUALNOSC POBOZNOSCI LUDOWEJ
W SRODOWISKU ZROZNICOWANYM KONFESYJNIE

Kazda ze wspdlnot koscielnych posiada réznego rodzaju przejawy poboz-
nosci ludowej. Jej wyraz zewnetrzny nie zawsze znajduje zrozumienie i aproba-
te w szeregach tzw. ,,postepowych” wyznawcow. Mimo pewnej rezerwy wobec
popularnych form poboznosci, niezaprzeczalnie pozostaja one rzeczywistoscia,
ktorej nie mozna ignorowac. Takie stanowisko wyrasta nie tylko na gruncie
chtodnej kalkulacji statystycznej, czy respektu dla zastanych tradycji. W sytuacji
spadku liczby aktywnych uczestnikow zycia religijnego odziedziczone formy
poboznosci ludowej, jezeli nie stajg si¢ bezposrednim narzedziem przywracania
zywotno$ci wielu wspolnotom religijnym, to zapewne moga by¢ ostoja dla jej
podtrzymywania.

Tak tez chyba pojmuje to obecny biskup Rzymu, papiez Franciszek, ktéry juz
na poczatku swego pontyfikatu w homilii wygloszonej podczas ,,Dnia bractw i po-
boznosci ludowej” (Watykan, 5 maja 2013) przypomnial, ze nalezycie ksztattowa-
na pobozno$¢ ludowa winna posiadac trzy wymiary: ewangelicznos¢, koscielnos¢
i misyjnos¢. Odwotujac sie do Dokumentu z Aparecidy potwierdzil — za swoim
poprzednikiem, Benedyktem XVI — Zze poboznos¢ ludowa, bedac ,,skarbem, jaki
posiada Kosciol”, winna by¢ ,,przestrzenia spotkania z Jezusem Chrystusem”. Je-
sli jest przezywana w Kosciele, jawi si¢ jako ,,droga, ktéra prowadzi do tego, co
istotne” i staje si¢ ,,pelnoprawnym sposobem przezywania wiary™”.

Niewatpliwie Kosciot cieszacy si¢ wielkim bogactwem i réznorodnoscig wy-
razen, w swojej misji prowadzenia do spotkania z Chrystusem pragnie podtrzy-
mywac zywa relacje miedzy wiara a kultura narodu, do ktérego nalezy. Narzg-
dziem w tym zadaniu jest migdzy innymi pobozno$¢ ludowa, ktéra nie moze

! Dokument z Aparecidy, 264.
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pomija¢ Paschalnego Misterium Pana, Jego meki, $mierci i zmartwychwstania.
Budzona, czy tez pogltebiana wiara wyrasta zarowno ze stuchania Stowa Bozego,
jak rowniez z form angazujacych zmysty, uczucia, symbole roznych kultur. Z tej
perspektywy warto zastanowi¢ si¢ nad znaczeniem pobozno$ci ludowej w §rodo-
wisku zréznicowanym konfesyjnie i w relacjach miedzykoscielnych.

W ocenie ekumenicznego znaczenia poboznosci ludowej, z gruntu teologii
katolickiej, nalezatoby wzig¢ pod uwage dwa podstawowe dokumenty wypra-
cowane w epoce posoborowej. Mamy tu na uwadze wydane przez Kongregacje
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Dyrektorium o poboznosci ludowej i li-
turgii* oraz promulgowane przez Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan (pozniejsza
Papieska Rada ds. Popierania Jedno$ci Chrzescijan), Dyrektorium ekumeniczne
(czg$¢ 1— 14V 1967, czes¢ 11 — 16 TV 1979)° oraz Dyrektorium w sprawie reali-
zacji zasad i norm dotyczacych ekumenizmu (25 III 1993)*.

1. Ewangeliczny wymiar poboznos$ci ludowej

Uzyty w tytule niniejszego punktu termin ,,ewangeliczny” ma swoje bogate
konotacje w chrzescijanstwie. Znane jest okreslenie pewnej tradycji religijnej
jako ,.chrzescijanstwo ewangeliczne” — angielski ekwiwalent to Evangelicalism.
Wiele tworzonych wspolnot chrzescijanskich ma w swojej nazwie ten przymiot-
nik. Przyktadem jest powstala w 1947 roku Unia Kosciotéw Ewangelicznych
albo istniejacy w latach 1947-1987 Zjednoczony Kosciol Ewangeliczny, czy tez
zarejestrowane w 1990 r. Ewangeliczne Wspodlnoty Zielonoswiagtkowe i Ewange-
liczny Zwigzek Braterski, jak i Alians Ewangeliczny (rejestracja w RP od 2000 1.).
W zwigzku z wpltywami nazewnictwa obcoj¢zycznego w stownictwie rodzimym
upowszechnia si¢ coraz bardziej przymiotnik ,,ewangelikalny” i jego pochodne
typu: ,,ewangelikalizm”, ,,ewangelikalne chrze$cijanstwo”. Zapewne przyswieca
temu intencja nieprzypisywania tylko okre§lonym pradom chrzescijanstwa atry-
butu ,,ewangelicznosci’”. Raczej nalezatoby widzie¢ w ewangeliczno$ci zadanie

2 CONGREGAZIONE PER 1L CULTO DIVINO E LA DISCIPLINA DEI SACRAMENTI, Direttorio su pietd po-
polare e liturgia: Principi e orientamenti, Vaticano 2002 (thum. pol. Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003 — dalej: DPLL).

> SECRETARIATUS AD CHRISTIANORUM UNITATEM FOVENDAM (SEKRETARIAT DS. JEDNOSCI CHRZESCIJAN),
Directorium ad ea quae Concilio Vaticano secundo de re oecumenica promulgata sunt exsequenda,
AAS 59 (1967), 574-592; AAS 62 (1970), 705-724; tt. pol. Dyrektorium ekumeniczne (cz. 1—-PPK
/2, 114-158; cz. I - PPK 111/2, 49-92).

4 PAPIESKA RADA DS. PoPIERANIA JEDNOSCI CHRZESCUAN (PONTIFICTUM CONSILIUM AD UNITATEM
CHRISTIANORUM FOVENDAM), Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumeni-
zmu, ComP 14 (1994), 3-93 (dalej: DyrEkum).

5 T. ZieLiNsk1, Protestantyzm ewangelikalny. Studium specyfiki religijnej, Warszawa 2013, 18n.
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dla wszystkich wspolnot chrzeécijanskich usitujacych ksztattowac swe oblicze
w duchu Ewangelii.

Nie ulega watpliwosci, ze Kosciot ma by¢ ewangeliczny — tzn. przyjmujacy
Ewangelie jako norme. Kiedy jest ewangeliczny — jest prawdziwy. W podobny
sposodb mozna zdefiniowaé poprawnos$¢ sprawowanego kultu w Kosciele. Mier-
nikiem jego poprawnosci staje si¢ wiernos¢ Stowu Bozemu. Koscidt sprawujacy
swoje praktyki religijne winien jawi¢ si¢ jako wspdlnota eklezjalna zorientowa-
na na Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa. Wszystko to, co jest w Kosciele — w tym tra-
dycja, poboznos¢, sprawowany kult — musi by¢ tej Ewangelii podporzadkowane.
Rzymskokatolicko$¢ Kosciota, z jego tradycjonalizmem, nie moga by¢ sprzeczne
z prawdziwie katolicka otwarto$cig oraz szerokim spojrzeniem. Podobnie prote-
stancki partykularyzm nie moze sta¢ w opozycji do prawdziwie ewangelicznej po-
stawy nakierowanej na wspolnote i radykalizm ewangeliczny. Przy takim zatozeniu
wniosek nasuwa si¢ sam: prawdziwie katolicka i prawdziwie ewangelicka postawa
zasadniczo wzajemnie si¢ nie wykluczaja, lecz dopeliaja. W rzeczywistosci chodzi
o0 to samo: o ewangeliczng katolicko$¢ i katolickg ewangelicznosc®.

W takiej perspektywie kultywowana ewangelicznie pobozno$¢ ludowa to dzia-
fanie cztowieka, ktore poprzez swoj symboliczny wymiar wyjasnia sens jego bytu
w odniesieniu do Boga. To tez czas i miejsce, gdzie dochodzi do poglebienia zwigzku
cztowieka z Bogiem. Staje si¢ to mozliwe dzigki temu, ze transcendentny Bog ob-
jawia sie cztowiekowi w swoim Stowie’. Doswiadczenie tego wymiaru poboznosci
ludowej jest dostepne cztowiekowi, ktory jako stworzenie wolne 1 rozumne moze nie
tylko oddawac nalezng cze$¢ Bogu w ramach obrzedow, czynnosci i praktyk religij-
nych, ale rowniez w tej przestrzeni odnalez¢ swoje podobienstwo do Stworcy. W tym
kontekscie, wszystkie wewnetrzne 1 zewnetrzne dziatania cztowieka zmierzajgce do
uwielbienia 1 uczczenia Boga stajg si¢ odpowiedzig na Jego Stowo, w nadziei na
spotkanie z Nim. Katechizm Westminsterski z 1647 roku uczy, ze: ,,gldownym celem
cztowieka jest wielbienie Boga i radowanie si¢ nim na wieki®.

Kosciot zaleca rozne formy poboznosci, zwlaszcza te, ktore sa ugruntowane
przez zdrowa tradycje kultyczna. Koscioly i Wspolnoty koscielne rozumiejg ko-
nieczno$¢ dowartosciowania roli Pisma $wigtego i uzywania tekstow biblijnych
do uktadania tekstow modlitw. Biblia winna sta¢ si¢ tez inspiracja dla r6znych
form poboznosci popularnej, ktéra w ramach sprawowanego kultu winna by¢
przepojona najwazniejszymi treSciami oredzia chrzescijanskiego, by¢ podpo-

¢ D.M. Lroyp-Jongs, What is an Evangelical?, Edinburgh 1992, 11.
7 B. Naporskr. Kult, w: TENZE, Leksykon liturgii, Poznan 2006, 703.

8 G. WAINWRIGHT, Kult, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. METZGER, M.D. CooGaN, Warszawa
1999, 421.
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rzagdkowany liturgii — bez nieuzasadnionego znoszenia pewnych form pobozno-
Sciowych, ale takze unikajagc mieszania liturgii z praktykami nieliturgicznymi.
Dla catoksztattu tej sprawy istotne sa rowniez wzgledy natury ekumenicznej,
ktorych nie nalezy lekcewazyc.

Jak podkresla Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, ,(...) wzorem moga
tu by¢ celebracje liturgiczne, w ktorych stale obecne jest Pismo $wigte, odczytywane
w roznych fragmentach przy réznych formach celebracji” (DPLL 89). W stowie
biblijnym poboznos$¢ ludowa znajduje nie tylko zrodto inspiracji, ale tez najlepsze
wzorce modlitwy i wskazanie, jak wilasciwie kontrolowaé¢ wybujatos¢ kultyczng.
Dobrze ksztattowane formy pobozno$ci ludowej moga uczy¢ odkrywania zgodno-
$ci miedzy Starym i Nowym Testamentem oraz ich wzajemnej interpretacji. Tym
samym podpowiada, jak wtasciwie aktualizowa¢ przestanie biblijne przy wykorzy-
staniu wiasciwie dobranych tekstow, gestow i modlitw?.

Stynny Odo Casel opisuje ,,misteria kultu”, czyli ,,$wigte czynnosci”'?, jako
czynno$ci umozliwiajgce udzial w zbawczych czynach Pana. To one zanurzajg
nas w tajemnic¢ Krzyza, daja i umacniajg zycie w nas, wlaczajag w Ciato Chry-
stusa (zwlaszcza sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego)!!. Autor ten
podkresla bezwarunkowg konieczno$¢ ,,misterium” istoty kultu (gr. eidos), ktore
realizuje si¢ nie tylko w kulcie zewnetrznym, bedacym wyrazem naleznej Bogu
shuzby, ze strony widzialnej wspolnoty chrzescijanskiej. Owo ,,misterium” urze-
czywistnia si¢ takze w wewnetrznym i istotnym oddaniu si¢ Bogu, ktore jest
ostatecznym celem wszelkiego chrzescijanskiego kultu'?.

Juz u Hellenow zasadnicza mys$lg idei kultu ,,misterium” byto uczestnictwo
w zyciu bogow, ktorzy w ludzkiej postaci dzielili ze $miertelnikami rados$ci
i smutki'3. W kulcie, poprzez uswigcone symbole, ryty i stowa kaptandéw, doko-
nywala sie wcigz nowa epifania, zbawczy plan, czyn danego boga'®. Trzeba jed-
nak zaznaczy¢, ze swigty Pawetl ztaczone z naturg antyczne misteria, a zwlasz-
cza kult judaistyczny, nazywat niewolg ,,zywiotow tego swiata” (Kol 2,8.20;
Gal 4,3.9)".

° Ksiggi Nowego Testamentu zawierajg liczne terminy odzwierciedlajace rozne akty kultu i posta-
wy wewngtrzne z nimi zwigzane: reverentia, metus (I¢k), timoratus (bojacy si¢), religiosus, eusebeia,
theosebeia (Yac. pius, pietas). Okreslenie eulabeia deisdaimonia wiaze si¢ z hellenistycznym pojgciem
poboznosci. Inne wystepujace w tym znaczeniu stowa to: treskeia (religio — religia), terapeia (stuzba,
staranie, uzdrowienie), latreia (akt kultyczny, stuzba), dulia, diakonia, (stuzba), liturgia, time (honor).
Zob. B. NapoLskl. dz. cyt., 703.

10°0. Caskr, Chrzescijariskie misterium kultu, ttum. M. Wolicki, Krakéw 2000, 79.
W Tamze, 97.

12 Tamze, 106.

3 Tamze, 110.

4 Tamze, 148.

5 Tamze, 111.
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Nowej refleksji nad tym modelem poboznosci popularnej domagaja si¢ nie-
ustannie zmieniajgce si¢ czasy, postep 1 rozwoj spoteczenstw, rodzin, ewolucja
relacji spoteczno-ekonomicznych, inna mentalnos¢ i warunki egzystencji wspot-
czesnego czlowieka. Warto dodaé, ze Sobor Watykanski II ukazal w swych do-
kumentach, m.in. w Lumen Gentium, r6znic¢ migdzy maksymalistycznymi i en-
tuzjastycznymi formami poboznosci ludowej przedsoborowej, ktorej glownym
zadaniem byto wyszukiwanie i eksponowanie coraz to nowych sposobow uze-
wnetrzniania wyznawanej wiary. Bledem tej wybujalej kultycznosci byloby jej
wyobcowanie z calosci nauki chrzeécijanskiej. Charakterystyczne po Soborze
jest zerwanie z zasada stosownoS$ci na rzecz zalecenia czerpania petna miarg ze
wszystkich zrodet teologicznych, z Pisma Swigtego, Ojcow Kosciota, praktyk li-
turgicznych oraz doswiadczenia ludzi wierzacych, biorgc pod uwage znaki czasu
oraz osiggniecia nauk nieteologicznych!'®.

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii wskazuje przyktadowo formy
ludowej poboznosci, ktore przybraty charakter regularnego kultu maryjne-
go. Warto tu wymieni¢ rzeczywistos¢, jaka stanowig sanktuaria. Samo stowo
»pielgrzymka” kojarzy si¢ przede wszystkim z podjeciem jakiej$ formy trudu
i po$wigcenia, poprzez podréz do sanktuariow maryjnych lub do innych miejsc
kultu $wigtych (DPLL 261-287). Spojrzenie na histori¢ i proces rozwoju kultu
chrzescijanskiego skupionego wokoét tych miejsc pozwala zauwazy¢, ze najzna-
komitsze formy poboznosci, jak i najpigkniejsze teksty modlitewne powstaty na
bazie liturgii Ko$ciota, niejednokrotnie Sci§le do niej przynalezac. Pobozno$¢
ludowa stanowita zawsze zewngtrzny wyraz nauki wiary, a zarazem wewnetrzny
impuls do poglebienia nauki teologébw i precyzowania przez Magisterium Ko-
Sciota prawd wiary!’.

Warto tez zauwazy¢, ze pierwsi reformatorzy nie uwazali za konieczne dystan-
sowac si¢ od poboznosci ludowej, zwlaszcza tej skupionej wokoét Matki Chrystu-
sa. Luter byl przykladem zainteresowania rozwojem nauki o Maryi. Swiadcza
o tym niektore jego pisma, np. komentarz do Magnificat. Podobnie pobozno$cia
maryjng wykazywat si¢ szwajcarski reformator Ulrich Zwingli. O podstawowych
zasadach mariologii pamigtat Kalwin. Stopniowo jednak postawa tych dzialaczy
religijnych ulegata zmianie. Pryncypia reformy protestanckiej: sola scriptura,
sola gratia, sola fides usunety Maryje i Jej kult w cien. Odejscie protestantyzmu
od mariologii po czgsci spowodowane bylto przerostami i wynaturzeniami po-
boznosci w sredniowieczu oraz rozwojem teologii maryjnej w Kosciele w czasie
kontrreformacji.

16 S. Bupzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnéw 1993, 57-58.
7" Tamze, 39.
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Na przestrzeni wiekoOw w protestantyzmie poboznos¢ ewangelicka objawiata
sie¢ w roznych formach, za$ tylko pobozno$¢ prywatna i liturgiczna pozostaje osa-
dzona w medytacji tekstu biblijnego i w modlitwie indywidualnej. W formowa-
niu poboznosci ewangelikow wazne miejsce zajmuje nabozenstwo odprawiane
w zborze, zalecane do odprawiania w domu. O takim nabozenstwie domowym
pisze Luter w przedmowie do Katechizmu. Oparte na Biblii mialo za cel wzrost
wiary i wiedzy religijnej przez przyswajanie sobie katechizmu. Przewodniczy¢
tym praktykom domowym mieli zasadniczo ojcowie rodzin. Glowa rodziny
miala w ogole obowigzek przewodniczenia zyciu modlitewnemu calej rodzi-
ny. W ksztaltowaniu tejze poboznosci indywidualnej i wspdlnotowej zalecano
przede wszystkim codzienny kontakt z Stowem Bozym. Zycie codzienne kory-
gowane tym Stowem, stanowi jedng z podstawowych cech poboznosci luteran-
skiej, ktora nie szukata juz dopetnien w postaci innych form z nurtu ludowego'®.
Wydaje sig, ze ten rys duchowego dziedzictwa protestantyzmu moze wzbogaci¢
ksztaltowanie poboznosci Kosciola wschodniego, jak rowniez Kosciota rzym-
skokatolickiego. Dotyczy to zardwno postulatu oparcia poboznosci osobistej na
Biblii, jak i podkreslenia priorytetu liturgii przed poboznoscia ludowa'.

2. Koscielnos¢ jako postulat dla poboznosci ludowej

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii podkresla, ze poboznos¢ ludowa
jako wyraz poboznosci catego Kosciota podlega ogolnym prawom kultu chrze-
scijanskiego i duszpasterskiemu autorytetowi Kosciota (DPLL 84). Dlatego ko-
nieczne wydaje si¢, aby formy poboznosci zawsze byly podporzadkowane ,,ekle-
zjologicznym zasadom” kultu chrzescijanskiego. Wsrod nich na szczeg6lng uwage
zashuguja nastepujace aspekty: adresatem czynnosci kultycznych jest Trojjedyny
Boég, kult ma dokonywac si¢ pod przewodnictwem desygnowanego szafarza, w ra-
mach liturgicznie sprawowanych czynnosci — ,,w duchu i prawdzie” (J 4, 23), win-
no mu towarzyszy¢ przekonanie, ze jest dokonywany w imieniu Kosciota i catego
stworzenia, w taczno$ci ze zbawionymi oraz aniotami. Celem jest chwata Boza
oraz troska o uswiecenie cztowieka wraz ze stworzonym $wiatem?®.

8 M. UGLorz, Poboznos¢ chrzescijariska wedtug pism Lutra pt.: ,, Wolnosci chrzeScijanina”,
,»Kalendarz Ewangelicki 1988 102 (1987), 131; R. JaNIK, Poboznos¢ luteranska polskiego ewan-
gelicyzmu i jej stosunek do duchowosci wspolnoty rzymskokatolickiej w Polsce, ,,Kalendarz Ewan-
gelicki 1988 102 (1987), 149;

19 W. NowAk, Poboznosé¢ osobista w protestantyzmie, w: Poboznosé ludowa w zZyciu liturgicz-
no-religijnym i w kulturze, red. R. PiErskarA, T. SMoLINsKkA, Opole 2004, 29-45.

20S. RABIEL, In Spiritu et Veritate. Kult ofiarniczy w chrzescijanistwie i innych religiach, Opole
1998.
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Katechizm Kosciola Katolickiego jeszcze mocniej to uzasadnia przypomina-
jac, ze ,,Stworzenie zostato powotane do istnienia ze wzgledu na Szabat, a wigc
kult i adoracj¢ Boga”. Pobozno$¢ ludowa, jesli staje si¢ czescig kultu, zostaje
wpisana w porzadek stworzenia (KKK 347). Fakt ten pozwala nam nazywac
cztowieka istotq religijng (KKK 28). Czynnosci kultyczne w Kosciele stanowia
urzeczywistnienie prawdziwej obecnosci Jezusa Chrystusa (KKK 1088), ktory
jest z Kosciotem w relacji oblubienczej (KKK 1089). Wspdlne celebrowanie Bo-
zych misteriow jest wyrazem jednosci Kosciota (KKK 815). Kult w Kosciele
to przejaw uczestnictwa tej wspolnoty w jedynym kaptanstwie Chrystusa Pana
(KKK 1070) —w rzeczywisto$ci to Zbawiciel wraz ze swoim mistycznym Ciatem
siebie ofiaruje Ojcu (KKK 1553). Uzdolnieniem do tej partycypacji jest dla wier-
nych sakramentalna piecze¢ chrztu (KKK 1273). Znamienng rol¢ w chrzescijan-
skim kulcie odgrywa Duch Swiety. Kult z Niego ,,bierze poczatek i moc, w Nim
si¢ rozwija i dokonuje” (DPLL 78).

Sakramenty, z biegiem rozwoju liturgii i pobozno$ci, byty wzbogacane modli-
twami i obrzedami dodatkowymi, ktére nazwano sakramentaliami. To one czgsto
staja si¢ osnowa dla roznorakich form poboznosci ludowej*'. Towarzyszy temu
przekonanie, ze skuteczno$¢ sakramentaliow opiera si¢ na mocy modlitwy wsta-
wienniczej wspolnoty koscielnej. Formuta takiej modlitwy, odmawianej w imie-
niu Kosciota, jest dla sprawowania sakramentaliow konieczna. Sakramentalia
pojmowane jako znaki wiary winne wigc mie¢ wymiar eklezjalny, soteriologicz-
ny, a nawet eschatologiczny. Wprowadzaja cztowieka w atmosfere religijng i sa
przygotowaniem do przyjecia sakramentow. Zwraca si¢ uwage na niebezpie-
czenstwo ztego zrozumienia istoty sakramentaliow. Nie sg one przedmiotami,
czy formutami o sile magicznej*. Dzigki liturgii sakramentéw i sakramentaliow
prawie kazde wydarzenie zycia odpowiednio usposobionych wiernych zostaje
uswiecone przez taske, czerpang z owocow Misterium Paschalnego Chrystusa.
W tej perspektywie warto zauwazy¢, ze sprawowane sakramentalia w Kos$ciele
pozwalaja na rozbudowg okreslonych form pobozno$ci ludowej. Godziwe zasto-
sowanie wtedy obecnych przejawdw poboznosci ludowej moze z jednej strony

21 Jako pierwszy tej nazwy uzyl Piotr Lombard. Dotyczg one wszystkich rzeczy i czynnosci, kto-
rych Kosciot uzywa na podobienstwo sakramentow, w celu uzyskania skutkéw duchowych, przez wsta-
wiennictwo Kosciota. Tomasz z Akwinu do sakramentaliow zalicza po$wigcenia, blogostawienstwa
i egzorcyzmy. Po$wigcenia to blogostawienstwa state, nadajace rzeczom lub osobom charakter sacrum
(np. cztowiek poswiecony Bogu, poswiecony oltarz czy kosciot) i przeznaczaja je na stuzbe Boza. Blo-
gostawienstwa upraszajace, niestale, sa prosba o dobro duchowe lub doczesne, ktdre nie zmieniajg cha-
rakteru osoby czy rzeczy (np. blogostawienie dzieci, chorych, domow). Maja one jednak uswiadamiaé
wiernym ich taczno$¢ z Bogiem. Egzorcyzmy to modlitwy powstrzymujace wpltywy szatana lub od nich
uwalniajace. W odroznieniu od pozostatych sakramentaliow, ktorych pochodzenie jest koscielne, sg one
z ustanowienia Bozego (Mt 8, 28; Lk 1, 34; 3, 11; 4, 41; 9, 42; Dz 19, 13).

22 T. SINKA, Zarys liturgiki, Krakow 2006, 351-353.
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zaspokaja¢ potrzebg wzbogacenia sposobow manifestacji wiary, a zarazem przy-
czyniac¢ si¢ do uswigcenia cztowieka. (KL 61).

W sumie, respekt dla ,,eklezjologicznej zasady”, w ramach kultywowanej po-
boznosci ludowej, pomaga w ksztaltowaniu poprawnej relacji Kosciota lokalnego
do powszechnego i stwarza mniejsze zagrozenie koncentracji na partykularnych
potrzebach i stuzacych temu formach poboznosci. Istnieje wigksze prawdopodo-
bienstwo wtaczenia, na przyktad lokalnego kultu maryjnego, aniotow, swigtych,
btogostawionych oraz wstawiennictwa zmartych w szeroko rozumiane obcowa-
nie $wietych. To z kolei dobrze wpisuje si¢ w potrzebe uzmystowienia tgczno-
$ci migdzy Kosciolem niebianskim a pielgrzymujacym jeszcze na ziemi. Nalezy
domniemywa¢, ze w tym kontekscie dojdzie go glosu odpowiednie rozumienie
wzajemnej relacji miedzy ,,stuzbg” (niezbedng w kulcie liturgicznym) a ,,chary-
zmatem” (obecnym w poboznos$ci ludowej). W sakramentaliach, ustanowionych
po to, aby nies¢ pomoc wiernym w roznych zyciowych sytuacjach, Kosciot prosi
Boga, aby byli oni swym dzialaniu wspierani i uswiecani przez Ducha Paschy
(DPLL 84). Utrwalone formy poboznos$ci ludowej sa owocem dziatania tegoz
Ducha i stanowig wyraz poboznosci wiernych zyjacych w poczuciu jedno$ci
z innymi chrzes$cijanami. Towarzyszy temu $wiadomos$¢, ze celebracja liturgii
nie wyczerpuje catego zadania Kosciota. Od stuleci istniejg $wiadectwa kobiet
i mgzczyzn gromadzacych sie na modlitwie wyrastajacej z rozlegtego doswiad-
czenia religijnego, ukierunkowanego na poszczegolne aspekty tajemnicy Chry-
stusa. Uksztaltowane na bazie tego doswiadczenia formy poboznosci w sposob
harmonijny tacza elementy kultury ludowej z podstawowym przekazem ewan-
gelicznym.

Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczacych ekumenizmu wy-
chodzgc naprzeciw tym oczekiwaniom przyznaje, ze w pewnych okoliczno$ciach
udzial w modlitwie i obrzedach pozaliturgicznych typu: modlitwa poranna i wie-
czorna, specjalne wigilie pozwala osobom o r6znych tradycjach liturgicznych —
katolikom, prawostawnym, anglikanom i protestantom — lepiej zrozumie¢ modli-
twe innych Wspoélnot koscielnych i glebiej uczestniczy¢ w tych tradycjach, ktore
rozwingly si¢ czesto na podstawie wspolnych korzeni (DyrEkum 117).

3. Misyjno$¢ — domena pobozno$ci ludowej

Sobor Watykanski I szeroko rozumiat dziatalno§¢ misyjng wiernych. Roz-
krzewianie wiary najpierw obejmuje $wiadectwo zycia i mitosci (DM 11,37).
Obok czynu charytatywnego i prowadzenia zbawczego dialogu nalezy dosko-
nali¢ godno$¢ ludzka i przygotowac¢ warunki zycia bardziej humanistyczne (DA
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8; DM 12), niosac krajom odrabiajacym zalegtosci w rozwoju takze pomoc
spoteczno-gospodarcza. W tym wysitku krzewienia wartos$ci nie nalezy nisz-
czy¢ rodzimych kultur. Przez dziatalno$¢ misyjng kultury narodow majg doznaé
»ulepszenia, wyniesienia na wyzszy poziom dla szczesécia cztowieka” (KK 17).
Kosciot ,,w zadnym wypadku nie chce si¢ wtraca¢ w rzady ziemskiego panstwa.
Nie zada dla siebie zadnej innej prerogatywy procz tej, aby z pomoca Bozg mogt
shuzy¢ ludziom mito$cig 1 wiernym poshugiwaniem” (DM 12).

Pius XII podkreslal, ze ,,zamierzeniem Kosciota jest ewangelizowanie, a nie
cywilizowanie. Jezeli Kosciot cywilizuje, to czyni to poprzez Ewangelie”?. Ostat-
ni Sobor przypomnial, ze ,,dziatalno$¢ misyjna polega jedynie i wylacznie na oka-
zaniu planu Bozego, czyli Epifanii, i na calkowitym jego wypetnieniu w $wiecie
oraz w historii, w ktorej Bog przez misje jawnie realizuje histori¢ zbawienia”
(DM 9). Mandat misyjny o charakterze uniwersalnym polega przede wszystkim
na wprowadzaniu kolejnych uczniéw Chrystusa w tajemnice¢ planu Bozego, ktory
od stworzenia cztowieka poprzez misterium grzechu i odkupienia prowadzi go do
ostatecznego zjednoczenia z sobg w wiecznym Krolestwie.

Ruch ekumeniczny zrodzit si¢ w kontekscie misyjnego oddziatywania Wspol-
not chrzescijanskich, ktore w tych okolicznosciach odkrywaly tez trudnosci w re-
alizacji misyjnej natury Ko$ciota. Do§wiadczane podziaty migdzy wyznawcami
Chrystusa byty z pewnoscig przeszkodg w owocnym gloszeniu Ewangelii (Dyr-
Ekum 206). Gloszenie Stowa — wprowadzanie ludzi w prawdy zawarte w Biblii
— ma bowiem prowadzi¢ do wiary i nawrdcenia. Ten proces rozpoczyna si¢ od
spotkania ze Stowem Bozym. Staje si¢ ono Dobrag Nowing Boga i o Bogu, ktory
objawia si¢ i1 daje siebie w Chrystusie. W tym $wietle odnajdujemy wspdlng du-
chowo$¢ misyjng Kos$ciota, ktora z natury swojej jest przede wszystkim biblijna.
Polega ona na tym, by w Kosciele i przez Kosciot da¢ si¢ prowadzi¢ Duchowi
Swietemu w coraz glebsze rozumienie tajemnicy zbawienia zawartej w Pismie
Swietym?.

Ekumeniczne $wiadectwo moze by¢ jednak dawane w samej dzialalno$ci mi-
syjnej. Podstawa dla wspotpracy ekumenicznej sg chrzest i wspodlne dziedzictwo
wiary. Wspiera je szacunek dla zywej wiary innych Kosciotéw i Wspolnot ekle-
zjalnych, ktore gtosza Ewangeli¢ i cieszg si¢ rozprzestrzenianiem taski Bozej”.
Jedng z oznak krzewienia si¢ ewangelicznej wiary jest poprawny rozwdj form

2 J. MassoN, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota. Komentarz, Pienigzno 1968, 109.

2 Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii przypomina dziatalno$¢ Ludwika Antoniego Mura-
toriego, ktory w swoim stynnym dziele Della regulata devozione dei Cristiani proponowat religijno$¢
dalekg od powierzchownosci i magii, poniewaz podstawy swej duchowosci czerpie z liturgii i Pisma
Swigtego (DPLL 42).

% Tamze, 212.
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poboznosci ludowej, ktore nie ograniczaja si¢ do wzorcow propagowanych przez
misjonarzy, lecz tworzg wiasne, zgodne z kultura lokalng. Zasada generalng be-
dzie tu przekonanie, ze wspotpracg misyjng w odniesieniu do zycia spotecznego
i kulturalnego powinno si¢ realizowa¢ w duchu poszukiwania jedno$ci chrze-
Scijan. Jesli nie towarzyszy jej szacunek dla uksztattowanych form poboznosci,
pojmowanych jako pewne dobro duchowe, pojawiajg si¢ wyrazne przeszkody na
drodze ku jednosci.

Swiadkami tego rodzaju problemu byly stulecia $redniowiecza, gdzie z po-
boznosci ludowej uczyniono skuteczny instrument przeciwstawiania si¢ prekur-
sorskim ruchom protestanckim oraz szkodliwemu oddzialywaniu racjonalizmu
1 jansenizmu. Jak wiadomo, wspomniane trendy religijno-spoteczne wczesniej
deprecjonowaty albo skarykaturyzowaly wyrosle przez stulecia objawy poboz-
nosci popularnej. Rozwoj misji ludowych w tonie Kosciota rzymskokatolickie-
go spowodowat, ze pobozno$¢ ludowa zostata wzbogacona o nowe formy kultu.
Przyktadem moze tu by¢ rozwoj kultu Naj§wigtszego Serca Pana Jezusa wraz
z praktyka dziewieciu ,,pierwszych piatkéw” miesigca, procesje eucharystycz-
ne, réznorodne nabozenstwa maryjne. Ich niekontrolowany rozwdj mogt spowo-
dowa¢ zachwianie wlasciwej rownowagi miedzy liturgia a poboznoscia ludowa
(DPLL 42).

Zasadniczo od poczatku XX wieku w tonie Kosciota rzymskokatolickiego
pojawila si¢ tendencja usitujaca redukowac dystans miedzy liturgia a pobozno-
$cig ludowsa. Zwlaszcza w epoce Piusa X (1903-1914) zachecano wiernych do
powrotu w strong ,,najpierwszego i niezbgdnego zrddia, jakie stanowi czynny
wspotudzial w naj$wigtszych tajemnicach oraz modtach publicznych i uroczy-
stych Kos$ciota”?, W ten sposob probowano wzmocni¢ walor liturgii wobec in-
nych form poboznosci, z zaleceniem do niemieszania tych dwoéch dziedzin zycia
religijnego. Zwlaszcza pionierom ruchu liturgicznego przyswiecat cel przywra-
cania wiernym dobrego rozumienia poboznosci ludowej wraz z umitlowaniem ce-
lebracji Bozych misteriow w duchu liturgii pierwszych wiekow Kosciota. Jedno-
czesnie pojawita si¢ tendencja do eliminowania tych form poboznosci ludowej,
ktore zostaty wprowadzone w $redniowieczu lub w epoce potrydenckiej (DPLL
46). Te tendencje chciat zrownowazy¢ Pius XII, ktéry usitowal broni¢ katolic-
kiej poboznosci ludowej jako elementu tozsamos$ci wiernych tegoz Kosciota?’.
W epoce Vaticanum II podjeto ponownie kroki w strong okreslenia wtasciwych
relacji miedzy liturgig a pobozno$cia ludowa. Bezdyskusyjnie przyznano pierw-

2 Prus X, Motu proprio ,, Tra le sollecitudini (22 X1 1903), w: Pii X Pontoficis Maximi Acta,
1, Graz 1971, 77.

2 Puws XII, Encyklika ,, Mediator Dei” (21 X1 1947), AAS 39 (1947), 521-600.
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szenstwo $wigetej liturgii, ktorej winne by¢ podporzadkowane inne formy poboz-
nos$ci, bez pomniejszania ich faktycznej wartosci (KL 7, 10, 13).

Moze to mie¢ szczegolne znaczenie w konteksScie pracy misjonarzy, dla kto-
rych pierwszoplanowym narz¢dziem w trudzie gltoszenia Stowa Bozego winna
by¢ liturgia Kosciota. Ta z kolei moze wykorzystywac¢ te elementy pobozno-
sci ludowej, ktdre nie przystaniajg i przede wszystkim nie stojag w sprzecznosci
z podstawowym kultem opartym na liturgii sakramentow. Wszelkie wyrazy kultu
lokalnego rodzace si¢ z inicjatyw ludowych zyskaja stopniowo oficjalne uznanie
i przychylnosc, jesli dadza si¢ wiaczy¢ do samej liturgii i nie beda rozumiane jako
element konkurencyjny wobec uznanych form poboznosci.

4. Zakonczenie

Zmyst religijny ludu chrzescijanskiego zawsze znajdowat wyraz w réznorod-
nych formach poboznosci, ktore otaczaty zycie sakramentalne Kosciota. To praw-
da, ze pierwsze skojarzenia zwigzane z fenomenem poboznosci ludowej biegna
w strong czci oddawanej relikwiom, nawiedzeniom sanktuariow, pielgrzymkom,
procesjom, drodze krzyzowej, tancom religijnym, modlitwie r6zancowej, meda-
likom oraz innym zwyczajom uksztattowanym na przestrzeni wiekdw i usankcjo-
nowanym dlugimi tradycjami. Nic jednak nie stoi na przeszkodzie, aby uwazac
pobozno$¢ ludowa za otwartg. Nie musi ona by¢ biernym odtwarzaniem zasta-
nych obyczajow, moze rozwija¢ nowe i wczesniej nieznane formy. Tego typu
zmiany w poboznosci ludowej nie moga by¢ pozostawione samej tylko intuicji
wiernych. Nalezatoby wptywac¢ na nie tak, aby pobozno$¢ pozaliturgiczna coraz
lepiej wyrazata autentyczng wiare chrzescijan. Dlatego pobozno$¢ ludowa po-
winna by¢ nieustannie ewangelizowana, rozwijana z poszanowaniem tozsamosci
Wspolnot koscielnych i w harmonii z ich misyjnym zaangazowaniem. Poprzez
dobrze rozumiane wsparcie jej bogactwa, mozna rownoczesnie ja oczyszczaé
i kierowac¢ ku liturgii?®.

2 R. PeLoux, CH. PiaN, Les religiosités populaires, Archaisme ou modernité?, Paris 2010,
80-93.
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Actualité de la religiosité populaire dans le milieu confessionnel
de nature différente

Résumé

L’objective du texte est d’évaluer I’importance cecuménique de la religio-
sit¢ populaire. Fondamentalement théologie catholique doit tenir compte des
documents fondamentaux développés dans 1’époque post-conciliaire: Directoire
sur la piété populaire et la liturgie: Principes et orientations, Directoire cecu-
ménique. Ceux-ci incluent: prendre soin de la nature trinitaire des textes appli-
cables, les prieres et les formes liturgiques formés; indiquer sur I’unité du mys-
tere pascal du Christ; soucieux de diriger les gens vers la pleine participation a
la vie sacramentelle de I’Eglise, spécialement I’ Eucharistie-comme un centre de
piété chrétienne; relation appropriée a I’Eglise dévolue vision des Eglises; une
bonne compréhension de la relation entre professionnel et charisme; la nécessité
d’inculturation de la foi.

La piété populaire est une maniere légitime de vivre la foi, une fagon de se sen-
tir partie prenante de I’Eglise et une forme d’étre missionnaires ou se recueillent
les plus intimes vibrations de communauté profonde. Cela fait partie d’une ori-
ginalité historique culturelle des pauvres de ce continent et c’est le fruit d’une
synthése entre les cultures et la foi chrétienne. Dans le climat de sécularisation ou
vivent nos peuples, la piété populaire continue a étre une puissante confession du
Dieu vivant qui agit dans I’histoire et un canal de transmission de la foi. Le fait
de marcher ensemble vers les sanctuaires et de participer a d’autres manifesta-
tions de piété populaire, en invitant d’autres personnes, est en soi-méme un geste
évangélisateur par lequel le peuple chrétien s’évangélise lui-méme et accomplit
la vocation missionnaire de I’Eglise.

Stowa kluczowe: ekumenizm, pobozno$¢ ludowa, ewangelicznos¢, Ko-
$ciot, misyjnosc.
Mots-clés: cecuménique, religiosité populaire, Evangelical, I’Eglise, mission.



