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Abstract

Protestant reformed theology cultivates unambiguous theology of time. However, it con-
cerns the contemporary — the twentieth century reformed theology as such a reflection can
not be found in the writings of the reformed Protestant classics (John Calvin, Huldrych
Zwingli). Protestant theological thought approaches human wisdom, and thus philosophy,
with reserve and skepticism, suspecting it of contamination by the effects of original sin.
Reformed Protestants rely on God’s revelation in Jesus Christ and on the Word of God to
find data on the concept of time. It must be admitted that Jiirgen Moltman, the reformed
German theologian, is the most sympathetic for the philosophical concepts. One can find
many references to philosophy in his reflection on time. However, it is not taking over these
threads uncritically, but the constant awareness of the presence of philosophy in culture,
also contemporary culture. The reformed concept of time is thoroughly theology of time,
as the authors mentioned in the article (especially Karl Barth, Emil Brunner and Jiirgen
Moltmann) make a lot of effort and prove that time exists by God’s will and intention and is
His work related to him as Lord and Creator. Time is of historical importance and is a kind
of God’s story with man. Reformed theology does not know the concept of secular time.
Time is the work of God, eternity and God’s existence are inseparable from time, and the
authority of God is absolute and manifests itself in the eschatological completion of time.
It seems that such a condensed concept of time, proposed by Protestant reformed theology,
difficult to extract and systematize, can be a valuable counterpoint to all the concepts of
time dividing it into the secular and sacred spheres.

Keywords: time, theology of time, protestant reformed theology, Karl Barth, Emil Brun-
ner, Jirgen Moltmann.
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Streszczenie

Protestancka teologia reformowana uprawia jednoznaczng teologi¢ czasu. Dotyczy to jed-
nak dopiero wspolczesnej, bo dwudziestowiecznej teologii reformowane;j, jako ze w pis-
mach klasykéw protestantyzmu reformowanego (Jan Kalwin, Huldrych Zwingli) takiej re-
fleksji znalez¢ nie mozna. Teologiczna mysl protestancka podchodzi do ludzkiej madrosci,
a tym samym do filozofii, z rezerwa i sceptycyzmem, podejrzewajac ja o skazenie skutkami
grzechu pierworodnego. Protestanci reformowani zdaja si¢ wigc na Boze Objawienie w Je-
zusie Chrystusie i na Boze Stowo, by tam znalez¢ dane na temat pojecia czasu. Trzeba
przyznaé, ze najwigksza sympati¢ dla koncepcji filozoficznych przejawia niemiecki teolog
reformowany, Jiirgen Moltmann. W jego refleksji na temat czasu mozna odnalez¢ sporo
odniesien do filozofii. Nie jest to bynajmniej bezkrytyczne przejmowanie tych watkow, lecz
stata $wiadomos¢ obecnosci filozofii w kulturze, takze wspotczesnej. Reformowana kon-
cepcja czasu jest na wskro$ teologia czasu jako ze przywotani w artykule autorzy (zwlasz-
cza Karl Barth, Emil Brunner i Jiirgen Moltmann) wkladaja wiele trudu w udowodnienie
tego, ze czas istnieje z woli i zamystu Boga, jest Jego dzielem i ma zwigzek z Nim jako
Panem i Stwoérca. Czas ma znaczenie historiozbawcze, jest rodzajem historii Boga z czto-
wiekiem. Teologia reformowana nie zna pojecia czasu swieckiego. Czas jest dzietem Bo-
zym, wieczno$¢ i bycie Boga maja nierozerwalny zwiazek z czasem, a wtadztwo Boga jest
absolutne i przejawia si¢ rowniez w eschatologicznym dopelnieniu czasu. Wydaje si¢ wigc,
ze tak streszczona koncepcja czasu, zaproponowana przez protestancka teologie reformo-
wang, trudna do wydobycia i systematyzacji, moze stanowi¢ cenny kontrapunkt wzgledem
wszystkich koncepcji czasu, dzielacych go na sfer¢ Swiecka i sakralna.

Stowa kluczowe: czas, teologia czasu, protestancka teologia reformowana, Karl Barth,
Emil Brunner, Jiirgen Moltmann.

1. Preliminaria. Status quaestionis

Czas codzienny, powszedni — i czas $wigteczny. Swieta z zasady pozostaja
w opozycji do codziennos$ci, wskazujac na granice tego, co zwyczajne, z jego re-
gutami i wyjatkami. Swieto, dzieki swojej odmiennosci, komunikuje codzienno-
$ci wyobrazenie o tym, czego codziennosci brakuje, przywotujac okreslone sytu-
acje badz wspolnotowe obrazy z przesztosci w terazniejszosci'. Dzigki swojemu
strukturyzujgcemu charakterowi $wigta odsytaja do roznych sposobow liczenia
czasu, u ktorych podstaw lezg rozne kalendarze, na przyktad kalendarz stoneczny
badz ksi¢zycowy, co do ktorych orientujg si¢ poszczegolne §wiegta?.

Sugestii, iz w wigkszosci religii §wiata istnieje opozycja pomigdzy czasem
sakralnym ($wigtym) a czasem $wieckim, nie sposob dojrze¢ w protestantyzmie
reformowanym (kalwinizmie). Teza mowigca o tym, ze czas sakralny ma swojg
moc, ktéra lokalizuje i definiuje kalendarz, ze to czas mityczny, czas rytuatu,

' Por. M. Gies, Zum mythen-logischen Zeitbegriff. Der Zusammenhang zwischen Ritual und
Kosmogonie als archaische Philosophie der Zeit, w: G. HEINEMANN (red.), Zeitbegriffe. Ergebnisse
des interdisziplindren Symposiums ,, Zeitbegriff der Naturwissenschaften, Zeiterfahrung und Zeit-
bewufstsein“* (Kassel 1983), Freiburg — Miinchen 1986, s. 301-323.

2 Por. C. EMMENDORFER-BROSSLER, Feste der Welt — Welt der Feste. Ein interkulturelles Lese-
buch, Frankfurt am Main 19992, s. 11-12.
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hierofaniczny, liturgiczny, wytyczajacy konkretny kalendarz, jest niemozliwa
w tym chrze$cijanskim wyznaniu ani do postawienia, ani do utrzymania. A wy-
nika to z konsekwentnego rozumienia przez chrzescijan reformowanych sformu-
lowanej przez Marcina Lutra zasady solus Christus — jednej z pigciu zasad wiary
reformacyjnej’. Znaczenie tej zasady jest totalne i nieznoszace jakichkolwiek
wyjatkow. Sigga ona — zwlaszcza w protestantyzmie reformowanym — o wiele
dalej niz tylko rezygnacja z posrednictwa Maryi i §wigtych w relacjach czlowie-
ka z Bogiem czy ze zwierzchnikoéw ziemskich (papiez, biskupi, kaptani) w orga-
nizacji i strukturze Kos$ciota. W praktyce myslenia i zycia protestantow zasada ta
oznacza, ze opozycja Boskie-ludzkie jest bezzasadna, gdyz liczy si¢ tylko Bog
i Jego dziatanie, Jego taska stale usprawiedliwiajaca cztowieka. Konsekwentne
zwrocenie si¢ ku Jezusowi Chrystusowi oznacza absolutne zaufanie do przy-
niesionego przezen Bozego Objawienia i Bozej madrosci, co skutkuje brakiem
zaufania do wytworow ludzkiego rozumu. Stad jasna staje si¢ zasada sformu-
towana przez Oscara Cullmanna: ,,Mysle¢ maksymalnie niefilozoficznie™. Nie
ulega jednak watpliwosci, ze teologia reformowana w swojej praktyce nie moze
oby¢ si¢ bez kontaktu z filozofig, a przynajmniej by¢ swiadoma jej obecnosci.
Na przyktad w przekonaniu teologa reformowanego, Emila Brunnera, chrzes-
cijanskie pojecie czasu rozni si¢ z pewnoscia od ujec filozoficznych, jednak fi-
lozoficzne koncepcje czasu mozna wihasciwie poja¢ w ich odrebnosci, gdy sie
nie ignoruje pracy wspotczesnej filozofii’. Stawiajac taka tezg, Brunner zasadni-
czo rozni sie od klasycznego, sceptycznego nastawienia teologii reformowanej
do filozofii. Krytykuje on poglady cieszacego si¢ w kregach naukowych, takze
reformowanych, duza estyma teologa luteranskiego, Oscara Cullmanna. Emil
Brunner uwaza na przyktad, Ze linearne pojecie czasu nie jest specyfika Nowego
Testamentu, jak o tym sadzi Cullmann, lecz jest ono elementem podstawowe-
go ludzkiego doswiadczenia — wlasnie tak jawi si¢ czas, gdy o nim myS$limy:
jako rzeczywisto$¢ linearna. To ,,praodczucie czasu” (das Urerlebnis der Zeit) —
twierdzi Brunner®.

W pismach reformatorow (Marcin Luter, Jan Kalwin, Huldrych Zwingli) nie
zostata zawarta zadna refleksja nad czasem w takim sensie, w jakim zostaje po-
stawione pytanie badawcze w niniejszej analizie. Takg refleksj¢ mozna znalez¢

3 Dla K. Bartha oznacza to zycie chrzescijanina w obecnosci Jezusa Chrystusa, w postawie
wiernosci wzgledem Bozego dzieta stworzenia, coram Christo, w obliczu Chrystusa, pod Jego
stwarzajacymi obecna chwilg oczami, umozliwiajacymi zycie tu i teraz. To wszystko oznacza rze-
czywisto$¢ dziejaca si¢ w obecnym czasie (por. K. BARTH, Die kirchliche Dogmatik, t. IV/1, Ziirich
1986, s. 17).

* Por. K. Hem, Zeit und Ewigkeit als Hauptfrage der heutigen Eschatologie, w: TENZE, Glaube
und Leben, Berlin 19282, s. 555.

5 Por. E. BRUNNER, Das Ewige als Zukunft und Gegenwart, Ziirich 1953, s. 47.
% Por. tamze.
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w pismach wspotczesnych teologdw reformowanych, zwlaszcza u Karla Bartha,
Oscara Cullmanna i Jiirgena Moltmanna. W takim razie nalezy zaja¢ si¢ pojeciem
czasu, wytworzonym w protestantyzmie reformowanym (kalwinizmie), i to tak,
aby dotrze¢ do nieskazonej istoty tego konceptu, nie sugerujac si¢ mniej czy bar-
dziej znanymi schematami. Dopiero taka analiza bedzie miata sens.

2. Pochodzenie czasu: Bog w stworzeniu

W protestanckiej teologii reformowanej pojecie 1 fenomen czasu wigza si¢
z Bogiem-Stworcg. Czas ma swoj poczatek i1 zostat stworzony wraz ze Swiatem.
Bog nie jest w czasie, lecz stoi ,,ponad” czasem, w tym samym sensie, w jakim
stoi ,,ponad” $wiatem. Przed stworzeniem nie ma niczego poza wiecznym Bo-
giem, ktory jest Panem czasu i daje czas. Analogicznie czas ma takze swoj ko-
niec, ktorym bedzie ,,spelnienie czasu” w wiecznosci. Wieczno$¢ nie jest rodza-
jem nieskonczenie dtugiego czasu: oznaczaloby to bowiem, ze roéznica migdzy
sposobem istnienia Boga a sposobem istnienia cztowieka bytaby jedynie ilo$-
ciowa. Bog nie mogltby wigc by¢ Panem czasu. Uzasadniona reakcja przeciwko
platonizujacej wizji wiecznosci jako bezczasowosci nie moze jednak prowadzi¢
do przeciwnego jej btedu, polegajacego na przekonaniu, ze wiecznos$¢ rdézni si¢
od czasu jedynie nieskonczonoscig elementu czasowego’.

Zaproponowane przez Karla Bartha pojecie czasu opiera si¢ na biblijnych
pojeciach okreslajacych ten fenomen®. Panem czasu jest Bog, ktory nie tylko
ustanowit stata zmian¢ mi¢dzy nocg a dniem, ale takze swojg mocg interweniu-
je w dziejach. Panem czasu jest tez Jezus: wydarzenie Jego zmartwychwstania
niesie ze sobg koniec bytowania w $wiecie 1 rozpoczyna nowy eon — wieczng
postaé zycia®.

Teologia protestantyzmu reformowanego postrzega dziatanie Boga nie jako
abstrakcyjne, lecz konkretne, historyczne (gr. chronos). O czasie czlowieka
mozna mowic¢ jedynie z perspektywy Boga, ktory swojemu stworzeniu pozwala
uczestniczy¢ w czasie wedlug swojej woli 1 w ograniczonym wymiarze. Stwo-
rzenie $wiatla w pierwszym dniu cyklu stworzenia §wiata oznacza nadanie for-
my wszelkiej rzeczywistosci roznej od Stworcy. Tym samym zostajg stworzone

7 Por. E. BRUNNER, Das Ewige als Zukunft und Gegenwart, Ziirich 1953, s. 58.

8 Por. Hyun-CHuL CHo, Der theologische Zeitbegriff bei Karl Barth. Studien zur Bedeutung
der Lehre von der Zeit fiir die Eschatologie, Erlangen 2000, s. 10-31. Warto wskaza¢ tu na kla-
syczne rozroznienie pomiedzy linearng koncepcja czasu, stosowana w biblijnej historii objawienia
Bozego, a cykliczng koncepcja czasu hellenizmu (por. O. CuLLMANN, Christus und die Zeit. Die
urchristliche Zeit- und Geschichtsauffassung, Ziirich 19623, s. 60-68).

 Por. K. BartH, Die kirchliche Dogmatik, t. IV/3, Ziirich 1989, s. 364; M. TrowiTzscH, Karl
Barth heute, Gottingen 2012% s. 393-397.
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formalne ramy dla przymierza cztowieka z Bogiem, za$ sam cztowiek, jak i cale
stworzenie otrzymujg czas jako swojg przestrzen zycia'’.

Czas Boga nie jest czasem straconym czy pustym, lecz jest Jego czasem dla
czlowieka: ,,Bog ma swdj wilasny czas dla nas™''. Czasu czlowieka nie sposob
wyobrazi¢ sobie bez czasu Boga. Rzeczywisto$¢ czasu i rzeczywisto$¢ objawie-
nia Boga pozostaja w bezposredniej relacji. Objawienie staje si¢ historig i zara-
zem stanowi poczatek nowego czasu. Karl Barth proponuje tu jednak rozwigzanie
inne, niz mozna by si¢ tego spodziewac: Objawienie Boze nie jest wdarciem si¢
nowego czasu w czas ludzkosci, lecz przyblizeniem si¢ krolestwa Bozego'?. Jest
to czas mitosierdzia i taski, ktore przychodzg do cztowieka nie tylko w czasie wy-
darzenia Objawienia jako czasu Boga, lecz takze w zachowaniu czasu utraconego
wskutek grzechu'. Cztowiek otrzymuje od Boga czas jako szanse zajecia stano-
wiska wzgledem czasu Bozego. Dzieje si¢ to w ramach ziemsko-historycznej po-
staci wspolnoty wierzacych w Jezusa Chrystusa, bedacej formg egzystencji Jezu-
sa Chrystusa. Wspdlnota ta jest wpisana w konkretny czas historii Swiata: ,,Czas
wspolnoty jest czasem pomiedzy pierwszg a drugg paruzjg Jezusa Chrystusa”'.
W czasie posrednim, nast¢pujacym miedzy obu paruzjami, Jezus Chrystus jest
niewidzialnie obecny jako Glowa swojego Ciata w jego ziemsko-historycznej
formie egzystencji. Czas wspolnoty jest zawsze czasem prowizorycznym, zache-
cajacym do spojrzenia w strong przysztosci'®.

Dla wlasciwego zrozumienia pojecia czasu, jakie proponuje Karl Barth, istot-
ng jest jego krytyka ujecia tego problemu przez §w. Augustyna i Martina Hei-
deggera. Wedlug bazylejskiego teologa czas, w ktorym obecnie zyjemy, nie jest
czasem, jaki pierwotnie stworzyt Bog. Jest tak, poniewaz pomigdzy stworzong
przez Boga egzystencja jako taka a nasza egzystencjg znalazt si¢ upadek grze-
chowy. Nasz czas jest tworzony przez grzesznego czlowieka, czego w swoich
koncepcjach nie uwzgledniaja ani Augustyn, ani Heidegger. Oparta na stowie
Bozym wiara w to, ze Bog stworzyl czas, nie jest w stanie zniwelowa¢ fenomenu
grzechu, ktoérym jest obcigzony czas. Poza tym obaj krytykowani przez Bartha
mysliciele postrzegaja czas jako wielko$¢ skonczona, jako samookreslenie stwo-
rzonej egzystencji ludzkiej: cztowiek ma czas, korzystajgc z niego, w pewnym
sensie stwarzajac go. Ponadto czas jest dla nich rzeczywisto$cia warunkujaca,

1% Por. M. TROWITZSCH, ,, Nachkritische Schriftauslegung ‘. Wiederaufnahme und Fortfiihrung
einer Fragestellung, w: TENZE (red.), Karl Barths Schriftauslegung, Tiibingen 1996, s. 73—109.

' K. BARTH, Die kirchliche Dogmatik, t. 1/2, Ziirich 1989, s. 54.

12 Por. W. ACHTNER, S. Kunz, T. WALTER, Dimensionen der Zeit. Die Zeitstrukturen Gottes, der
Welt und des Menschen, Darmstadt 1998, s. 155.

13 Por. M. TrowiTZSCH, Karl Barth heute, s. 380-383.
4 K. BartH, Die kirchliche Dogmatik, t. TV/1, s. 810.

15 Por. H. HorrmanN, Kirche im Kontext. Zur Zeitbezogenheit der Ekklesiologie Karl Barths,
Waltrop 2007, s. 140-141.
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okreslajaca ludzka egzystencje. Heideggerowi czas jawi sie jako ,,czasowo$¢”
(Zeitlichkeit), jako mozliwo$¢ bytujacego, nie za$ jako czas jako taki'®. Szwaj-
carski teolog postrzega te poglady jako przejaw antropomorfizmu, niebezpiecz-
nego dla wlasciwej wizji Boga jako Stworcy i Pana czasu'”: Bog stwarzajacy czas
i tym samym stwarzajacy ludzka egzystencj¢ w czasie bedacym ,,rozszerzeniem
duszy” (distentio animi — $w. Augustyn)'® — | na takg wizje zgodzi¢ si¢ nie mozna.
Bog pragnat bowiem ludzkosci jako sposobu swojego czasowego ukazania sig,
jako swojego lustra, w ktérym cztowiek moglby rozpozna¢ zarowno Jego, jak
i samego siebie"’.

Czas Boga jest dla Karla Bartha pierwszym czasem, natomiast czas czlowieka
jest drugim czasem, sposobem jego egzystencji, jej forma, jako przestrzen urze-
czywistnienia tejze egzystencji?’. Czas zostaje dany cztowiekowi przez Boga, po-
przez Jego dziatanie. Historia stworzenia jest nakierowana na dzieto Boga, stwa-
rzajac Bozej woli i Bozemu dziataniu w ramach przymierza taski czas, przestrzen
i mozliwo$¢*'. Cztowiek nie ma innego czasu niz ten czas, ktory Bog ma dla nie-
20?2. Nie moze on stworzy¢ sobie czasu mocg wlasnego bycia ani go tez kontro-
lowa¢, rozporzadzaé nim czy go sobie zatrzymacé. Z drugiej strony cztowiek nie
moze uwolni¢ si¢ od czasu. Do$§wiadcza on swojej stworzonosci i zaleznosci od
Boga. Trwanie czasu jest ograniczone do podmiotu, ktory go doswiadcza. Dzigki
temu jest mozliwa tozsamo$¢ podmiotu z rzeczywistoscia jego bycia. W odnie-
sieniu do tego, kim jest Bog i co czyni, zawiera si¢ takze ludzkie przechodzenie
od przesztosci do przysziosci. Z tej perspektywy przeszios¢ jawi si¢ jako czas,
ktory kiedys byl udziatem cztowieka w historii, ale dzi§ nie mozna juz do niej
powrdcic¢?. Podobna niemozno$¢ dotyczy przysztosci, co do ktorej cztowiek jako
taki nie ma pewnosci, czy w ogo6le bedzie jego czasem?.

Jiirgen Moltmann, niemiecki teolog reformowany, relacj¢ stworzenie — Stwor-
ca rozwaza na plaszczyznie czasu. Wolno$¢ Stworcy jest powigzana z przygod-
noscig stworzenia. Jednak czas i wieczno$¢ nie stanowig dwoch koniecznych

16 Por. K. BartH, Die kirchliche Dogmatik, t. 1/2, s. 51.

17 Por. O. CULLMANN, Christus und die Zeit. Die urchristliche Zeit- und Geschichtsauffassung,
s. 75-84: Gottes Herrschaft iiber die Zeit.

18 Por. F. SEVEN, Die Ewigkeit Gottes und die Zeitlichkeit des Menschen. Eine Untersuchung
der hermeneutischen Funktion der Zeit in Karl Barths Theologie der Krisis und im Seinsdenken
Martin Heideggers, Gottingen 1979, s. 19.

1 Por. K. BARTH, Der Romerbrief (Erste Fassung 1919), w: Karl Barth Gesamtausgabe II,
Akademische Werke, red. H. ScamipT, Ziirich1985, s. 189.

2 Por. TENZE, Die kirchliche Dogmatik, t. 111/2, Ziirich 1989, s. 524.
21 Por. TENZE, Die kirchliche Dogmatik, t. 111/3, Ziirich 1989, s. 54.
22 Por. TENZE, Die kirchliche Dogmatik, t. 1/2, s. 50.

3 Por. TENZE, Die kirchliche Dogmatik, t. 111/2, s. 617.

2 Por. tamze, s. 618.
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stron jednej i tej samej rzeczywistosci. Jedno$¢ wiecznosci i czasu nie polega tez
na wiecznos$ci terazniejszosci, lecz zasadza si¢ na jednosci pomigdzy wiecznos-
cig a czasem. Stad uzasadnione wydaje si¢ pytanie Moltmanna o to, czy $wiat
zostal stworzony w czasie, czy tez czas zostat stworzony wraz ze $wiatem. To
pytanie pocigga za sobg nastgpne: Czy poczatek $wiata nalezy jeszcze do wiecz-
nosci — czy tez juz do czasu? Odpowiedz na te pytania moze zosta¢ udzielo-
na z zastosowaniem dwoch modeli. Pierwszym z nich jest idea decyzji Boga
o stworzeniu (Schopfungsratschluf3 Gottes), drugim za§ — koncepcja samoogra-
niczenia Boga (Selbstverschréinkung Gottes)®. Istniejace w czasie stworzenie jest
z koniecznosci bytem podlegajacym zmianie i jako takie jest nakierowane na
swojg przysztos¢. Istota czasu stworzenia jest wigc w przekonaniu Moltmanna
jego aspekt przysztosciowy (Zukiinfiigkeit). Czasowy wzorzec stworzenia nie
oznacza, ze bedzie ono postrzegane jedynie w perspektywie nicodwotalnie upty-
wajacego czasu, lecz bedzie to czas przerywany spoczynkiem w formie szabatu.
To wskazuje na model kosmicznej liturgii wiecznosci: w rytmie szabatowych
przerw w zmieniajgcym si¢ czasie maja swoje miejsce cato$¢ ziemskiego stwo-
rzenia, ludzie, zwierzeta i ziemia. Uplywajacy czas regeneruje si¢ na podstawie
obecnosci wiecznos$ci w szabatowym rytmie dni, lat i siedmioleci, wskazujac tym
samym na mesjanski szabat konca czasow, a przez nie — na eschatologiczny sza-
bat wiecznego stworzenia.

3. Postacie czasu w historii: przeszlo$é, terazniejszo$é, przysztosé
(eschatologia)

Karl Barth koncentruje si¢ na pojeciu czasu postrzeganego z pozycji Boga
1 wiecznosci*®. Taki czas, uyjmowany z perspektywy wiecznos$ci, ma trzy wzajem-
nie przenikajace si¢ aspekty: terazniejszos¢, przeszios¢ i przysztosc¢?’. Przedsta-
wiony porzadek ma swoje teologiczne uzasadnienie. Bog jest Stworca, my zas

% Por. J. MoLTMANN, Das Kommen Gottes. Christliche Eschatologie, Giitersloh 2016, s. 309—
310.

26 Q. Cullmann zwraca uwage na fakt, ze K. Barth w swoim dziele Die kirchliche Dogmatik
(II/1, 1940, s. 685-688) bardzo mocno podkresla czasowos¢ wiecznosci. Jest to element nowy
wzgledem jego wczesniejszej tworczosci, zwlaszeza z okresu komentarza do Listu do Rzymian.
Cullmann podkresla, iz czasowo$¢ wiecznosci mozna pojaé wilasciwie dopiero wtedy, kiedy
uchwyci si¢ biblijny sens problemu, mianowicie kiedy symbol linii prostej zostanie odniesiony tak
do czasu, jak i do wiecznoséci. W przeciwnym razie zagraza niebezpieczenstwo braku jakosciowej
réznicy miedzy czasem a wiecznos$cia, jak tez platonskie pojmowanie bezczasowe] wiecznosSci.
0. Cullmann wskazuje na to, ze czas i wiecznos$¢ taczy wspolna cecha temporalnosci. Por. sub-
telne i trafne analizy O. Cullmanna w: TENZE, Christus und die Zeit. Die urchristliche Zeit- und
Geschichtsauffassung, s. 70.

27 Podobny schemat stosuje J. Moltmann, mowigc o ,,czasach historii” (Zeiten der Geschich-
te) — por. J. MoLTMANN, Das Kommen Gottes. Christliche Eschatologie, s. 313-320.



210 Ignacy Bokwa

Jego stworzeniem. Najpierw istnieje Boze wkroczenie i przejécie od przesztosci
do przysztosci. Na tym polega Boze teraz®.

Historyczny czas daje mozliwo$¢ wyodrebniania jego réznych postaci®.
Jiirgen Moltmann zaczyna od analizy terazniejszosci, ktoéra pozwala zarowno
odrézni¢ przedtem i potem, jak tez taczy je migdzy soba. Jako taka jest ona
punctum mathematicum, wielko$cig zmienna, gdyz punkt ten przemija, ale jed-
noczesnie niezmienna, gdyz zawsze jest on tym samym. Tu i teraz terazniej-
szosci, bedac konstytutywna kategoria czasu, jest kategorig wieczno$ci, gdyz
stanowi o jednosci czasu. Bycie teraz przeklada si¢ — zdaniem Moltmanna — na
kategorie ontologiczne: Tylko to, co jest obecne, ,,jest” takze w znaczeniu on-
tologicznym. Przysztos¢ i przeszio$¢ sa kategoriami nie-bycia. Jedynie teraz-
niejszosc¢ jest kategoria bycia®. Nawigzujac do Serena Kierkegaarda Moltmann
twierdzi, ze ,,terazniejszo$¢ jest kategorig wiecznosci czasu: Moment jest «ato-
mem wieczno$ci»”!.

W doswiadczeniu czasu historycznego trzy sposoby istnienia czasu: prze-
szlo$¢, terazniejszos$¢ i przyszios¢ nie moga by¢ nanoszone na linie czasu, lecz
zostajg przyporzadkowane modalno$ciom bytu. Odpowiadajg one bowiem od-
mianom bycia: koniecznej, rzeczywistej i mozliwej*. Analizy zagadnienia czasu
prowadza Moltmanna do wniosku, iz cechuje si¢ on nieodwracalnym wektorem
czasowym. Z mozliwosci rodzi si¢ rzeczywistos¢, tak jak z przysziosci powsta-
je przesztos¢. Calos¢ czasowego dziania si¢ jest nieodwracalna, niepowtarzalna
i niepowstrzymywalna. Poniewaz czas jest nieodwracalny, jego zrédto musi le-
ze¢ w przysziosci. Nie moze by¢ ono jednak tozsame z przysztym czasem, gdyz
kazdy czas przyszty przemija. Wraz z Georgem Pichtem, Jiirgen Moltmann roz-
réznia pomigdzy przysztoscia jako modusem czasu a przysztoscig jako zrodlem
czasu. Jako modus czasu przyszto$¢ nalezy do czasu fenomenalnego, natomiast
jako zrodlo czasu przysztos$¢ stanowi transcendentalng mozliwo$¢ czasu jako ta-
kiego. W znaczeniu transcendentalnym (jako warunek mozliwo$ci) przysztosc
jest obecna w kazdym czasie — przyszlym, terazniejszym i przysztym. W tym
sensie jest ona takze jednoscia czasu.

Teologia reformowana wskazuje na znaczenie przesztosci. Czlowiek utozsamia
si¢ ze swoja przesztoscia, a nie tylko postrzega ja jako cos, co jest juz poza nim.
Utozsamia si¢ on z Adamem, jako solidarny z calg upadla i rozdartg grzechem ludz-

2 Por. K. BArTH, Die kirchliche Dogmatik, t. 111/2, s. 639.
% Por. J. MoLT™MANN, Das Kommen Gottes. Christliche Eschatologie, s. 313-321.

30 Por. G. Picur, Die Epiphanie der ewigen Gegenwart, w: H. HOFLING (red.), Beitrdge zu Phi-
losophie und Wissenschaft, Miinchen 1960, s. 244.

31 Por. J. MoLtMaNN, Das Kommen Gottes. Christliche Eschatologie, s. 314.

32 Por. G. Picur, Hier und Jetzt. Philosophieren nach Auschwitz und Hiroshima, Stuttgart 2002,
s. 362-364.
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koscia. Rozpoznaje swoje wybranie w Jezusie Chrystusie jako ustanowiong przed
wszystkimi czasami ,,przedprzeszto$¢” (Vorvergangenheit)*.

Jirgen Moltmann nie ukrywa, ze ductus jego rozwazan, cho¢ odziany w filo-
zoficzng szatg retoryczna, jest i pozostaje teologiczny. Wniosek ten uprawomoc-
nia si¢ zwlaszcza przez to, ze wszystkie analizy czasu nieuchronnie zmierzaja
ku spetnieniu czasu w wiecznos$ci. Jego zdaniem jako obecna w terazniejszosci
wiecznos$¢ znosi jako sama w sobie pusta ,,sukcesje czasu”. Istotny staje si¢ mo-
ment (Augenblick). Odwolujac si¢ do mysli Serena Kierkegaarda, Karla Bartha
i Rudolfa Bultmanna, podkresla on, Ze moment staje si¢ ,,eschatologicznym te-
raz”, ,,dniem zbawienia”. Obecny ,,dzien zbawienia” jest czasowg antycypacja
eschatologicznego momentu. W doswiadczeniu obecnego kairosu wiary wraze-
nie czasu zmienia si¢ z przesztosci w przysztos¢. Przy odwotaniu do jezyka obra-
zu mozna tu mowic¢ o przej$ciu od mroku konczacej si¢ nocy do $wiatta wscho-
dzacego ,,dnia Boga”. Moment eschatologiczny nalezy zdefiniowac, wychodzac
poza koniec i spetnienie historii, jako spelnienie stworzenia w poczatku i jako
wyjscie z czasu 1 przejscie do wieczno$ci. Koniec czasu jest dla niemieckiego
teologa reformowanego odwroceniem poczatku czasu: tak jak poczatkowy mo-
ment wynika z Bozej decyzji o powotaniu stworzenia do istnienia i zawartego
W niej samoograniczenia si¢ Boga, tak moment eschatologiczny wynika z Jego
decyzji o odkupieniu i zawartym w niej samootwarciu Boga. Mowiac obrazo-
wo, Bog ,,przekracza wlasne granice” nie po to, aby swoje stworzenie zniszczy¢
1 postawi¢ Siebie w miejsce tegoz stworzenia i jego czasu, lecz aby w nim za-
mieszkac i sta¢ si¢ ,,wszystkim we wszystkim”. Praczas i praprzestrzen stworze-
nia koncza si¢ w momencie, stworzenie staje si¢ swiatynig wiecznej szekinah
Boga. Istniejgce w czasie stworzenie staje si¢ wiecznym stworzeniem, a Wszyst-
kie stworzenia uczestnicza w wiecznosci Boga. W ten sposob ograniczone do tej
pory przestrzenig stworzenie ma udzial w Bozej wszechobecnosci. Zniszczenie
$Smierci i wskrzeszenie umartych stanowia sposoéb przej$cia do eonu chwaty. Po-
niewaz §mierci juz nie ma, nie ma tez i czasu — ani przemijalno$ci czasu, ani tez
przysztosci czasu — wnioskuje Moltmann. Na tym polega rewersja czasu, ktory
stal si¢ nieodwracalny. ,,Przywracanie wszystkich rzeczy” (Wiederbringung aller
Dinge) oznacza przywrdcenie wszelkiego czasu po to, aby i on zostal przemie-
niony i uwielbiony, i jako taki przyjety do nowego eonu. Wieczne stworzenie
streszcza w sobie wszystkie czasy, w ktorych urzeczywistnit si¢ odwieczny Bozy
zamiar dotyczacy stworzenia. Dopiero wtedy mozna mowic o ,,pelni czasow”.
Wychodzac od tej rzeczywisto$ci, mozna mowi¢ o napelionym zyciem ,,spet-
nionym momencie” (erfiillter Augenblick).

3 Por. E. BRUNNER, Das Ewige als Zukunft und Gegenwart, s. 53.



212 Ignacy Bokwa

Eschatologiczny moment oznacza, ze Bog otwiera si¢ na swoje stworzenie
bez ograniczen, w blasku swojej chwaly. Stworzenie moze rozpozna¢ swojego
Stworce ,,twarza w twarz”. Tym samym dotychczas czasowe stworzenie doznaje
przemiany w stworzenie wieczne. W stosunku do chwili, w ktorej z odwieczne;j
przyczyny czasu wywodzi si¢ poczatkowy moment czasu, w ostatniej chwili czasu
historycznego nastgpuje proces odwrotny — czas zatapia si¢ w wiecznosci. ,,Dzien
ostateczny” staje si¢ poczatkiem wiecznosci — poczatkiem bez konca. Wiecznosci —
podkresla Moltmann — nie nalezy kojarzy¢ ze $miertelng cisza, gdyz jest to czas
wiecznego zycia. Miejsce nieodwracalnego czasu historycznego zajmuje okrezny
model czasu. Odwracalny czas jest obrazem Bozej wiecznosci. W przekonaniu
niemieckiego teologa reformowanego w eonicznych okreznych obiegach czasu
dokonuje si¢ regeneracja zycia stworzenia na podstawie wszechobecnego zrodta
zycia — 0 Boga. Nakierowany na cel czas historii spetnia si¢ w cyklicznych ru-
chach wiecznej radosci zycia, w niezbywalnym chwaleniu wszechobecnego Boga.
Nowe stworzenie zostaje potwierdzone nowa obecnoscig Boga. Stworca nie staje
naprzeciwko swojego stworzenia, lecz zamieszkuje w nim i w nim znajduje swoje
ukojenie. Nowe stworzenie staje si¢ wiec stworzeniem sakramentalnym, przenik-
nietym Boza obecnoscig i uczestniczagcym w niewyczerpalnej petni Bozego zycia.
Zamieszkiwanie Boga w stworzeniu prowadzi do rodzaju kosmicznej perychorezy
Boskich i kosmicznych whasciwosci. Powstaje przy tym wzajemna perychoreza
pomiedzy wiecznoscig a czasem w nowym eonie, w ktorym spotykajg si¢ ,,czas

wieczny” z ,,wypelniong czasem wieczno$cig™.

4. Wieczno$¢ jako pelnia czasu: teologiczne pojecie wiecznosci

Eschatologia jest naturalnym miejscem, w ktorym protestanccy teologowie re-
formowani upatrujg spetnienia czasu®. Wskazujg oni przy tym na powigzanie cza-
su z wiecznoscia. Wydarzenie paruzji, przynoszace ze soba spelnienie historii, jest
dniem ostatecznym, w ktérym wszyscy umarli zostajg jednocze$nie wskrzeszeni.
Dzien ten jest takze obecnos$cig wiecznosci we wszystkich czasach®.

Jirgen Moltmann analizuje biblijne wypowiedzi na temat konca czasu. Pod-
stawowym tekstem jest tu fragment Ap 10,6, méwiacy o poteznym aniele, wiesz-
czacym, iz ,,nie bedzie juz zwloki”. Grecki oryginat tekstu (ypdvog oOkéTL éoTain)
zdaje si¢ jednak mowic¢ o tym, ze nie bedzie juz czasu. Pojecie chronos, uzyte
w tym kontekscie, zdaje si¢ mowi¢ najpierw o ,,czasie historii”, w ktorej proro-

3 Por. J. MoLt™MANN, Das Kommen Gottes. Christliche Eschatologie, s. 321-325.
35 Por. tamze.
36 Por. tamze, s. 307.
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cy przepowiadali nadchodzaca tajemnice Boga, jak rowniez o czasie stworze-
nia, wyprowadzonym z wieczno$ci Stworcy. Jesli istota Boga w jaki§ sposob
odzwierciedla si¢ w Jego stworzeniu, to na tej samej zasadzie Boza wieczno$¢
odbija sie¢ w czasie historycznym. Dlatego tez istniejagce w czasie stworzenie sta-
je sie wiecznym stworzeniem, za$ przestrzenne stworzenie zostaje zamienione
w stworzenie wszechobecne. Czas przestanie istnie¢, jako ze zostanie on zniesio-
ny, dopetniony i przemieniony przez wieczno$¢ nowego stworzenia®’. Wieczno$¢
Boga jest jednak wiecznoscia absolutng, podczas gdy wieczno$¢ stworzenia jest
jedynie wieczno$cia relatywng nowego stworzenia, uczestniczacg w wiecznosci
Boga. Relacje te okreslaja terminy teologii klasycznej: aion 1 aevum.

Pojecie wieczno$ci nie jest pojeciem aczasowym, jako ze jego podstawa jest
doswiadczenie czlowieka z czasem. W przekonaniu Karla Bartha charaktery-
styczng cechg chrzescijanskiego spojrzenia na czas jest to, ze wiecznos¢ nie jest
jakas abstrakcyjng wielkoscia, lecz nalezy ja pojmowac¢ w powigzaniu z czasem,
w relacji do niego. Pojegcie wieczno$ci szwajcarski teolog wyprowadza z jej
pozytywnego odniesienia do czasu, odrzucajgc tym samym jej nieczasowos¢3.
W wieczno$ci spotykaja si¢ 1 wzajemnie przenikajg przeszto$¢, terazniejszosé
1 przysztos¢. Bog istnieje w ustawicznym teraz, jako taki obejmuje catos¢ czasu,
dlatego w Nim czas jest juz zalozony: ,,B6g ma czas, poniewaz i to wtasnie dlate-
go, ze ma wieczno$¢™’. Co wigcej, wieczno$¢ jest wiasciwg czasowoscia, a czas
Boga jest czasem dla czlowieka.

Jesli Karl Barth mowi o wiecznosci (gr. aidnios), to dlatego, ze w Jezusie Chry-
stusie Bog objawil si¢ konkretnie 1 pewnie. Wieczno$¢ nabiera znaczenia chrystolo-
gicznego. W Synu Bozym przyszto na $wiat spetnienie (gr. kairos) panowania Boga
i Jego krolestwo. Stajac si¢ cztowiekiem, Boze Stowo stwarza ,.teraz”, rozdzielajac
pomiedzy przesztoscia a przysztoscig®. Bazylejski teolog konsekwentnie stosuje
kategorie teologiczne w odniesieniu do czasu: prawda Boga jest takze wiecznosc,
o ktorej cztowiek moze mie¢ obecnie jedynie bardzo mgliste wyobrazenie. Nie ule-
ga jednak watpliwosci, ze Swiat przemija, nadchodzi za§ wieczno$¢. Czas to zale-
dwie uporzadkowana wiecznos¢. W przeciwnym razie nie ma on sensu*.

W swoim dialektycznym modelu teologii Karl Barth wyraznie rozgranicza po-
migdzy Bogiem a cztowiekiem: Bog jest Bogiem, a cztowiek — czlowiekiem*. Czas

37 Por. B. JARMULAK, Wiecznosé jako petnia czasu. Teologia czasu wedlug Jiirgena Moltmanna,
,,Theologica Wratislaviensia” (2007) 2, s. 89—101; J. MoLTMANN, Bog w stworzeniu, ttum. Z. Da-
nielewicz, Krakow 1995.

3% Por. D. NOORDVELD, Der Mensch in seiner Zeit. Karl Barth und die Menschlichkeit als Zeit-
lichkeit, Neukirchen-Vluyn 2014, s. 38.

¥ K. BartH, Die kirchliche Dogmatik, t. 11/1, Ziirich 1989, s. 689.

40 Por. TENZE, Die kirchliche Dogmatik, t. TV/3, s. 277.

4 Por. TENZE, Konfirmandenunterricht 1909-1921, Ziirich 1987, s. 334.
42 Por. TENZE, Romerbrief, Ziirich 1989, s. XXI.
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jest przypisany czlowiekowi, wiecznos¢ zas — Bogu. Oznacza to, ze w historycznym
przebiegu nie mozna doszukiwac si¢ sensu, ktory byltby jeszcze do odkrycia. Skoro
bowiem Bog jest wieczny, a cztowiek wpisany w czas, poza obecnym czasem nie
istnieje zaden inny czas, jaki$ czas wlasciwy*. Ma to swoje uzasadnienie metafi-
zyczne: Formg stworzenia jest bycie Boga dla rzeczywisto$ci catkowicie od Niego
roznej. Forma bycia Boga dla nas i dla naszego $§wiata sg przestrzen i czas*.

Odwieczny Bog stanie si¢ rzeczywistoscig ludzkiej przysztosci jako jej gwa-
rant, dajgc przestrzen okreslonemu przez Siebie zyciu. Ludzka wieczno$¢ zalezy
od woli Boga. Obecny czas jest przysztoscig tego, co dopiero nastapi. Bog zapra-
sza cztowieka do postrzegania wlasnej przysztosci jako Jego 1 naszej przysztosci.
Ludzka przyszto$¢ nie jest czyms abstrakcyjnym, lecz dziejacym si¢ w relacji do
wiecznos$ci, w ktorej Bog jawi si¢ cztowiekowi jako przyszto§é®. Wszystko, cata
ludzka egzystencja wskazuje na przygodnos¢ ludzkiej egzystencji w czasie, ktora
ze swej istoty domaga sie zakotwiczenia w wiecznos$ci Boga®.

Refleksja Karla Bartha nad pojeciem czasu zmierza nieubtaganie ku jego fi-
nalnemu spetieniu w eschatologii. Podobnie jak pozostate zagadnienia tworzg-
ce kontekst zamyslenia nad fenomenem czasu, takze ta refleksja jest konkretna,
realistyczna i utrzymana w nachyleniu ku aktualnemu znaczeniu eschatologii.
Bazylejski teolog, cho¢ z biegiem czasu znaczaco zmitygowal swoje radykalne
poglady dotyczace teologii dialektycznej i jej metody podkreslajacej zasadnicza
r6zno$¢ pomiedzy Bogiem a cztowiekiem i stad niemozno$¢ powiedzenia czego$
wigzacego o Bogu z perspektywy czlowieka i jego bytowania, zachowat jednak
swoj dialektyczny styl myslenia w teologii. Zapytany o trwate centrum swojej
teologicznej refleksji, odpowiedziat z uzyciem hastowych pojec: ,,majestat Boga,
eschatologiczny charakter catego przestania chrzescijanskiego, przepowiadanie
czystej Ewangelii jako jedyne zadanie chrzescijanskiego Kosciota™'.

Z eschatologia wigze si¢ pojmowanie czasu Kosciota jako czasu ostatniego, ot-
wierajgce perspektywe i przestrzen stuchania, wiary i pokuty. Obecny czas zyskuje
swoje wlasciwe znaczenie dopiero w swoim dopehieniu eschatologicznym. Karl
Barth w swojej eschatologii konsekwentnej zdecydowanie odrzuca pytanie o pa-
ruzjg, ktora nie nastapita. Krélestwo Boze nalezy pojmowaé nie w jego horyzon-
talnym wymiarze czasu, lecz wertykalnie — jako ,,eschatologi¢ aksjologiczna, jako

4 Por. E. LEsSING, Das Problem der Gesellschaft in der Theologie Karl Barths und Friedrich
Gogartens, Giitersloh 1972, s. 97.

* Por. K. BartH, Die kirchliche Dogmatik, t. TI/1, s. 690.
4 Por. K. BarTH, Die kirchliche Dogmatik, t. 111/2, s. 660.

4 Por. Hyun-CHuL CHo, Der theologische Zeitbegriff bei Karl Barth. Studien zur Bedeutung
der Lehre von der Zeit fiir die Eschatologie, s. 81-92.

47 K. BartH, How my mind has changed (I: 1928—1938), w: TENZE, ,, Der Gotze wackelt . Zeit-
kritische Aufsdtze, Reden und Briefe von 1930 bis 1960, red. K. Kupisch, Berlin 19612, s. 189.
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obecnos¢ krolestwa Bozego w postaci kryzysu wszech czasow”, stosujac pojecie
autorstwa Paula Althausa®. Eschatologia Karla Bartha jest nakierowana na przy-
szto$¢, w ktorej Bog, Pan czasu, catkowicie dopehni czas ludzkiego bycia. Jego sens
zawiera si¢ panowaniu Boga, co sprawia, ze juz teraz czlowiek powinien odczuwac
rado$¢ ptynaca z przekonania wiary, ze terazniejszo$¢ mknie w strong przysztosci®.
Zyjacy Jezus Chrystus jest tez oczekiwany jako Ten, ktory ma przyj$¢. Panowanie
Chrystusa istnieje takze w postaci przeznaczonego dla cztowieka dziedzictwa zycia
wiecznego 1 jako obietnica nowego nieba i nowej ziemi. Oznacza to, ze Bég ma
czas dla cztowieka. W tym znaczeniu jest mozliwa wiara w obecnego i przycho-
dzacego Boga. Zasadniczy ductus Barthowskiej koncepcji czasu jest teocentryczny.
Poniewaz jednak Stowo Boga stato si¢ cialem, mozliwa i uzasadniona jest chrysto-
centryczna wizja czasu Boga dla cztowieka.

5. Szczegolny status wiecznos$ci: wieczno$¢ jako przyszitosé i terazniejszos¢

Na ten nadzwyczajny status i role wieczno$ci zwrocit uwage Emil Brunner®.
Kategoria przyszto$ci wigze si¢ dla niego z chrze$cijanska nadziejg jako moto-
rem napedowym zycia. Pozwala to spojrze¢ na $§mier¢ i eschatologie w wymiarze
pozytywnym: W Jezusie Chrystusie moje ,,bycie ku $mierci” stato si¢ ,,byciem ku
zyciu”, 1 to ku zyciu wiecznemu. Miejsce leku przed $miercig zajeta nadzieja, ze
Bog jest dla mnie. Wkroczy¢ w przysztos¢ oznacza: oczekiwac przyjscia Jezusa
Chrystusa (gra stow: Zu-kunft)*'.

Terazniejszo$¢ odgrywa w zyciu czlowieka najistotniejsza rolg, poniewaz jako
jedyna jest ona w pelni rzeczywista. Ta rzeczywista terazniejszo$¢ jest sposobem
bycia Boga. Jedynie Bég znajduje si¢ ponad strumieniem uptywajacego czasu. Tyl-
ko On obejmuje przesztos¢ i przysztosc, pozostajac tym samym po wiek wiekow.
Wiara w te terazniejszo$é Boga jest mozliwa dzieki Duchowi Swigtemu, przez kto-
rego jest obecny w nas Jezus Chrystus. Zycie chrzescijanina jest zyciem w Duchu
Swietym, w terazniejszosci Boga®. W swojej istocie jest to zycie wieczne, ,.escha-
tologiczne”. Naturalna rzeczywisto$¢ ludzkiej czasowosci jest jednoczesnie przy-
kryta inng, mianowicie zyciem Chrystusowym, niczym drugi obraz filmu, ktory
zostaje wywolany na pierwszym obrazie tegoz filmu*.

8 P. ALtHAus, Die letzten Dinge. Entwurf einer Eschatologie, Giitersloh 1926, s. 17-18.
4 Por. K. BArRTH, Kurze Erkldrung des Romerbriefes, Hamburg 1972, s. 58.

% Por. E. BRUNNER, Das Ewige als Zukunft und Gegenwart, Ziirich 1953.

31 Por. tamze, s. 54.

Por. tamze, s. 55.

Por. tamze.
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Wraz z wiarg w Jezusa Chrystusa zostaje cztowiekowi dane nowe doswiad-
czenie czasu. Przemiana ludzkiego zycia zachodzi dzigki wierze w to, ze w histo-
rycznym czasie stato si¢ cos jedynego i niepowtarzalnego. Ta faktyczna przemia-
na czasowej egzystencji wiaze sie bezposrednio z nowym pojmowaniem czasu,
zasadniczo roznym od pozostatych poje¢ czasu, a zwlaszcza od poje¢ wytwa-
rzanych przez rozum daleki od do$wiadczenia wiary. Taki rozum odbiera po-
jecie czasu uksztattowane przez wiarg jako catkowicie paradoksalne. To nowe
rozumienie czasu zawiera si¢ W nowym, czasowo-wiecznym byciu egzystencji
cztowieka wierzacego. Pozwala to stwierdzi¢ refleksja teologiczna.

Dopiero jasne rozgraniczenie czasu poprzez poczatek i koniec sprawia, ze
czas staje si¢ rzeczywiscie linig prosta, uwalniajac si¢ od mitycznego obrazu
modelu kolowego. Dopiero wtedy czas staje si¢ czasem historycznym. Pocza-
tek i koniec czasu maja swoje umocowanie w odwiecznym Bozym planie zba-
wienia, przez co Bog manifestuje swoje wladztwo nad czasem. Dzigki temu
istnieje historia nie tylko ludzkosci, lecz i catego kosmosu. Wszystko zmierza
ku ostatecznemu spetnieniu, wszystko ma tez swoje miejsce wewnatrz historii
swiata. Celem i sensem tej historii §wiata, na ktore wszystko jest nakierowa-
ne, jest zycie wieczne we wspoélnocie z Bogiem i cato$cig stworzenia. Jedynie
Objawienie w Jezusie Chrystusie pozwala zobaczy¢ w tej perspektywie takg
istote czasu.

Kto mowi o wiecznosci, ten mowi o Bogu. Tylko On ma wiecznos¢, Pan czasu,
Pan $wiata. Z tej racji wieczno$¢ nie jest bezczasowoscig, negacja czasu, jakby tego
chciaty indyjsko-grecka ontologia czy platonska nauka o ideach. Biblijna nauka
0 wiecznosci wigze si¢ Scisle z biblijng nauka o wszechmocy dotyczacej Bozego
panowania nad czasem. Biblia méwi o wieczno$ci na dwdch poziomach znacze-
niowych, i to tak, ze kazdy z nich, wzigty osobno, wyklucza drugi: wiecznos¢ jako
nieskonczenie dtugi czas i wieczno$¢ jako negacja czasu. Jesliby wieczno$¢ miata
by¢ jedynie nieskonczenie dlugim czasem, to Bog nie méglby by¢ Panem czasu
i uczestniczylby w przemijaniu, nalezacym do istoty ,,linearnej” koncepcji czasu.
Bog jest jednak nieprzemijajacy, podobnie jak jest On tym, dla ktérego rdznice
w czasie, odleglosci czasowe nie odgrywaja zadnej roli. Biblijne wyrazenia mowia-
ce 0 negacji czasu w odniesieniu do wiecznosci w kontekscie bytu Bozego miesza-
ja si¢ z tymi, ktore mowia o nieskonczenie dtugim czasie™.

Relacja Boga do czasu nie jest negatywna. Bog jest wprawdzie ,,ponad” cza-
sem, ale stworzyt czas, podobnie jak to uczynit ze $wiatem. Dlatego pragnieniem
Boga jest to, aby podobnie jak §wiat, tak i czas doznat dopetienia: koniec czasu
ma by¢ wigc jego ,,spelnieniem” w postaci jego przejscia w wiecznos¢. Przeko-
nuje o tym wcielenie Syna Bozego, w ktorym Bog wszedt w czas. To wydarzenie

3% Por. E. BRUNNER, Das Ewige als Zukunft und Gegenwart, s. 57-60.
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dalo okazje do zaczerpniecia wiedzy o Bozym planie stworzenia i odkupienia,
jak tez o celu, dla ktorego zostal stworzony $wiat. Cel stworzenia §wiata zawiera
w sobie takze nasze przeznaczenie w Jezusie Chrystusie. Poniewaz Bog objawit
sie¢ w czasie, uczynit siebie historycznym, dajac temuz czasowi mozliwos¢ pod-
jecia decyzji, a nawet koniecznos$¢ podjecia jej. Historyczno$¢ czasu nie pozwala
pojmowac go jedynie jako jego zwyktego, neutralnego uptywu. Sprawia to za-
warte w czasie napi¢cie zwigzane z podjeciem decyzji jako elementu sktadowego
wiary 1 pokuty.

Wiladztwo Boga nad czasem jest posrednim wyrazem Jego wieczno$ci, cho¢
bezposrednia wypowiedz na ten temat jest jedynie analogiczna: Bog jest zy-
ciem — i to na sposob konieczny. Istota Boga jest jak najdalsza od przemijalnosci,
$mierci, czyli wszelkiej czasowosci. Istota Boga jest wigc nieprzemijalnosc, nie-
$miertelnos$¢. Ludzka czasowosc¢ jest cierpigtliwa, bedac prosta forma linearnosci
czasu. Ludzka egzystencja jest zawieszona pomiedzy ,,juz” i ,,jeszcze nie”, nato-
miast Bog obejmuje tak przesztosé, jak i przysztos¢ w sensie bezwarunkowym —
panuje nad czasem, on nie jest Mu w stanie umkna¢. Boze spojrzenie utrzymuje
przeszto$¢ i przyszto§¢ w nierozerwalnej jednosci.

Pozytywny wymiar wiecznosci Boga mozna podkresli¢, odwotujac si¢ do
Boga jako milosci. Jest ona istotg Bozego bycia, Jego substancja, actus purus,
czystg aktualnoscig. Objawiajacy si¢ cztowiekowi Bog jest mitoscia wychylong
ku innym, obdarowujaca. Takim objawit si¢ On w Jezusie Chrystusie. Objawie-
nie istoty Boga wskazuje na to, jakim jest On jako taki, w swej istocie. Bog jest
mitoscia, taka, jakg umitowat On $wiat od poczatku, od jego zalozenia, w swoim
Synu. Dlatego Boza wieczno$¢ nie jest cisza ograniczong do samej siebie, lecz
rozmowg mig¢dzy Ojcem a Synem, dialogiem bez poczatku i konca. Terazniej-
szo$¢, jaka cztowiek otrzymuje w Jezusie Chrystusie, jest samourzeczywistnie-
niem si¢ Boga w wierzacych. Cztowiek wierzacy staje si¢ wigc uczestnikiem zy-
cia wiecznego. W terazniejszosci wiecznos$¢ jest zaledwie prowizoryczna. Boza
mito$¢ jest eschatonem, ktory trwa, podczas gdy wszystko inne przemingto. Wy-
powiedzi cztowieka na temat wiecznosci Boga doprowadzaja ludzki jezyk na
skraj mozliwo$ci formutowania wypowiedzi. Sa one mozliwe tylko dlatego, ze
ludzki rozum odwotuje sie do Bozego Objawienia. Istota terazniejszosci ludzkie-
go bycia jest mozliwa do uchwycenia dopiero przez odwotanie si¢ do wiecznosci.
Biblijne wypowiedzi na temat wiecznosci pozwalaja mowic i myslec o niej jako
0 naszej przysztosci w wieczno$ci>.

55 Por. tamze, s. 60—62.
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6. Jezus Chrystus a czas

Umieszczenie tego zagadnienia na koncu systematyzujacej refleksji nad poje-
ciem czasu w protestanckiej teologii reformowanej ma swoje uzasadnienie mery-
toryczne. Teologia ta realizuje bowiem konsekwentnie zasade¢ postrzegania catej
rzeczywistosci przez pryzmat wydarzenia Jezusa Chrystusa. Najbardziej widac to
na przyktadzie teologii Karla Bartha*®. Czas, ktory zostat okreslony poprzez rze-
czywiste wydarzenie, swoja konkretng tre$¢ i wieczng trwatos$¢ uzyskuje dzigki
ukazaniu si¢ Jezusa Chrystusa (chronos: czas napetniony trescig). Jezus Chrystus
otwiera nowy odcinek czasu, w Nim rozpoczyna si¢ chrystokratyczne panowanie
Boga nad $wiatem®’. Punktem wyijscia jest tu wcielenie Stowa Bozego: ,,Czas,
ktory Bog ma dla nas, zostaje ukonstytuowany przez to, ze jest On dla nas obec-
ny w Jezusie Chrystusie: Deus praesens™®. Wydarzenie wcielenia odwiecznego
Stowa ma wedtug Bartha zasadnicze znaczenie dla ludzkiego czasu, objawiajac
w jego ramach Boga $wiatu. Bog objawia si¢ w czasie 1 przestrzeni cztowieka,
stajac si¢ dla niego obecnym w serii wydarzen historycznych.

Wcielenie odwiecznego Stowa zaktada, ze stanie si¢ ono czasowoscig. Niewi-
dzialny Bog objawia si¢ w stworzeniu istniejacym w czasie. W czasie i wraz z cza-
sem Jezusa Chrystusa Bog staje si¢ obecny dla cztowieka, w czasie i wraz z czasem
jako formg Syn przybiera posta¢ jako tre§¢ Bozego objawienia®.

Boza przeszto§¢ Karl Barth interpretuje w kluczu chrystologicznym: Kiedy
wspolnota chrzescijanska wspomina to wszystko, co stato si¢ w Jezusie Chrystu-
sie, Jego pierwsze przyjscie, Jego zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie, kiedy zyje
tym wspomnieniem, to nie jest to jedynie proste przypominanie, nie to, co zwy-

% Por. pomnikowe opracowanie na ten temat: H.U. voN BALTHASAR, Karl Barth. Darstellung
und Deutung seiner Theologie, Kéln 1951.

7 W swoim monumentalnym dziele Heil als Geschichte jego autor, luteranski biblista i teolog,
Oscar Cullmann (1902-1999), przedstawia systematyczng propozycje teologii historiozbawczej.
Wychodzace od analizy danych biblijnych, a zwlaszcza Ewangelii wedlug §w. Jana, prezentuje on
zycie Jezusa Chrystusa jako centrum wszystkich wydarzen, catej historii — por. O. CULLMANN, Heil
als Geschichte. Heilsgeschichtliche Existenz im Neuen Testament, Tiibingen 1965, s. 245-255.
Dla niniejszego opracowania istotne jest stwierdzenie, ze o ile o czasie mozna w ogole sensownie
mowié, to jedynie jako o czasie, w ktorym dokonuje si¢ zbawienie, a wigc o historii zbawienia.
Wspolczesna mentalno$¢ zdaje si¢ by¢ jednak bardzo oddalona od takiego typu refleks;ji, co autor
zaznacza we wstepnej czgsci swojej pracy: Die Forderung meiner Einreihung in ein zusammenhdn-
gendes, besonderes gottliches Geschehen, das Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft umfaft, ist
eine diesem modernen Denken villig fernliegende, fremdartige Auffassung des Heils. (...) Was die
Existenzphilosophie und —theologie mit , Geschichtlichkeit* im Sinne eines punktuellen Geschehens
meint, steht ja auch im Gegensatz zu aller Heilsgeschichte (s. 3—4). Postrzeganie chrze$cijanstwa
jako dziejow zbawienia jest dla Cullmanna sprawa pierwszorzednej wagi, proba odpowiedzi na
pytanie o istote tej religii (por. famze, s. 1). Teza Cullmanna wywotata ozywiong dyskusj¢ w tonie
teologii ewangelickiej — por. H.-G. HERMESMANN, Zeit und Heil. Oscar Cullmanns Theologie der
Heilsgeschichte, Paderborn 1979, zwt. s. 159-180.

8 K. BartH, Die kirchliche Dogmatik, t. 1/2, s. 55.

% Por. D. CLAUSERT, Theologischer Begriff und politisches Zeitbewuftsein in Karl Barths Dog-
matik am Beispiel der Prolegomena, Miinchen 1982, s. 153.
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kto nazywac si¢ historia, lecz to, co stanowi przeszto$¢, ma o wiele bardziej moc
Bozej obecnosci. Tak wiec to, co sie wydarzylo, to dzieje si¢ takze teraz i jako
takie wydarzy sie¢ w przysztosci®.

Jedna z podstawowych kategorii Barthowskiej teologii jest kategoria Ob-
jawienia, pojmowanego jako wejscie czasu Bozego w czas ludzki. W ciagle
nowych postaciach swojego jednego objawienia Bog kroczy — wraz z czlowie-
kiem — na czele ludzkosci, co sprawia, ze ludzkie stanie przed Bogiem okazuje
si¢ w rzeczywistosci ruchem, kroczeniem®'. Boze Objawienie jest w gruncie
rzeczy nowym czasem, ktory nalezy postrzega¢ przez pryzmat Osoby i dzie-
ta Jezusa Chrystusa®. Karl Barth, jak mato kto w chrzescijanskiej teologii,
pozostat wierny radykalnemu chrystocentryzmowi, obligujagcemu do wyjasnia-
nia wszystkich spraw §wiata w odniesieniu do samoobjasnienia stowa Bozego
w Jezusie Chrystusie®.

Spotkanie ludzkiego czasu z czasem Boga nalezy wigc, w przekonaniu szwaj-
carskiego teologa reformowanego, interpretowa¢ w kluczu chrystocentrycznym.
Ludzkie bycie dzieje si¢ ,,pod Bogiem” (unter Gott — w sensie postuszenstwa
okazywanego Stworcy i Panu, w perspektywie nadchodzacego krolestwa Boze-
go) i z Bogiem. Prawdziwe ludzkie bycie mozna bowiem znalez¢ nie w cztowie-
ku, lecz w Jezusie Chrystusie, w objawionym czasie Boga®.

Analiza mysli Karla Bartha na temat pojecia czasu, nie moze pomina¢ kwe-
stii tak zwanego czasu posredniego, a wiec czasu pomiedzy pierwszym a drugim
przyjsciem Jezusa Chrystusa. To sam Jezus Chrystus pragnie wypelnienia tego
czasu obecnoscig swojego Ducha, Ducha Swietego. Boze ,.teraz”, ukazane w wy-
darzeniu wielkanocnym, pozwala bazylejskiemu teologowi reformowanemu wy-
r6zni¢ trzy formy paruzji Jezusa Chrystusa: zmartwychwstanie, wylanie Ducha
Swietego i ostateczne przyjscie®®. Wiele miejsca, bo ponad 100 stron, w rozdziale
zatytutowanym Obietnica Ducha (Die Verheifjung des Geistes), w tomie 1V/3
swojej Dogmatyki koscielnej*®, Karl Barth poswieca stwierdzeniu, ze czas po-
migdzy wniebowstgpieniem a paruzjg Jezusa Chrystusa, w ktorej niebo bedzie si¢

¢ Por. K. Barth, Dogmatik im Grundrif3, Ziirich 1987, s. 153.

! Por. TENZE, Die kirchliche Dogmatik, t. 11/1, s. 67.

2 W odniesieniu do klasycznego dzieta O. Cullmanna Christus und die Zeit nalezy stwierdzi¢,
ze jego chrystocentryzm ma korzenie biblijne. Postrzegajac histori¢ jako histori¢ zbawienia, ten
luteranski teolog postrzega lini¢ zbawienia jako lini¢ Jezusa Chrystusa. W pierwotnym chrzescijan-
stwie zostata ona wyprowadzona z centrum, czyli z Jezusa Chrystusa, jako biegnaca od poczatku
(stworzenie) przez $rodek (Jezus Chrystus) ku koncowi (paruzja i czas po paruzji) (por. O. CuLL-
MANN, Christus und die Zeit. Die urchristliche Zeit- und Geschichtsauffassung, s. 104—110).

% Por. E.-H. AMBERG, Christologie und Dogmatik. Untersuchungen ihres Verhdltnisses in der
evangelischen Theologie der Gegenwart, Gottingen 1966, s. 15.

% Por. K. BarTH, Die kirchliche Dogmatik, t. 1I1/2, s. 627.
 Por. TENZE, Die kirchliche Dogmatik, t. IV/3, s. 337.
% Por. s. 317-424.
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rozposciera¢ jako ,,wielka terazniejszos$c”, ,,czas posredni”, do tego momentu nie
bedzie rodzajem braku czasu, ciszy, nieobecnosci czy pustki, jakim$ ,,smutnym
teraz” (trauriges Jetzt)®’. Nie moze by¢ wigc zadnej mowy o pomniejszaniu teraz-
niejszosci. Okreslajacy obecny czas Duch Swiety jest przechodzacym we whasng
r6znos¢, ekstatycznie powtarzajacym si¢ w swoim dzisiaj Bogiem. W oczywisty
sposob Duch Swiety jest Bogiem, ktéry ponownie okazuje sie jasniejaco uka-
zujacym si¢ Bogiem. Ustawicznie obecny w terazniejszo$ci Bog odnosi si¢ do
czasu, co uzasadnia nazywanie czasu Ducha Swictego czasem petni. W nauce
o stworzeniu bazylejski teolog pisat: ,,Wtasnie eschatologia «konsekwentnay,
ktorej czas posredni pomiedzy teraz a w przysztosci (Dereinst) musiatby sig
jawi¢ jako czas pustki, nicosci, zwyktego niedostatku, narastajacego i jedynie
z trudem skrywanego rozczarowania, nie jest eschatologia nowotestamentowego
chrzescijanstwa”®®. Podobne stwierdzenie mozna znalez¢ w tomie po§wigconym
nauce o usprawiedliwieniu: ,,To nie znak ujemny zatroskanego «jeszcze nie», do-
magajacy si¢ (...) usuniecia, oznacza «eschatologiczng» perspektywe, w ktorej
chrzescijanie widza Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego, a w Nim dokonang
przemiang ludzkiej sytuacji, lecz znak dodatni pewnego «juz», ktérego moca, zy-
jacy Jezus Chrystus staje sie w ich oczach jeszcze wiekszy, catkowicie wielki”®.
Sam Jezus Chrystus sprawia, ze czas posredni nie jest dokonujaca sie¢ powoli
agonia, lecz czym$, czego On sam pragnie. Jest to bowiem czas Ducha Swietego,
czas nowego poczatku, nadajacy sens przejsciowosci. W czasie posrednim jest
o wiele wigcej ,,juz” niz ,,jeszcze nie”. Jest to bowiem czas zywej walki i ofen-
sywy, czas umilowania prawdy i sprzeciwiania si¢ ktamstwu, przeksztatcania
w posta¢ zycia tego wszystkiego, co do tej pory nosito znamiona $§mierci. Az do
ostatecznego przyjscia Jezusa Chrystusa czas posredni ma stanowi¢ aren¢ walki
o Jezusa Chrystusa, 0 zwycigstwo wiary™.

7. Wnioski

Protestancka teologia reformowana uprawia jednoznaczng teologi¢ cza-
su. Dotyczy to jednak dopiero wspotczesnej, bo dwudziestowiecznej teologii
reformowanej, jako ze w pismach klasykoéw protestantyzmu reformowanego
(Jan Kalwin, Huldrych Zwingli) takiej refleksji znalez¢ nie mozna. Teologiczna
mysl protestancka podchodzi do ludzkiej madrosci, a tym samym do filozo-

7 Por. K. BarTH, Die kirchliche Dogmatik, t. TV/3, s. 415.

% K. BarTH, Die kirchliche Dogmatik, t. 111/2, s. 562.

% TeNzE, Die kirchliche Dogmatik, t. IV/1, s. 361.

70 Por. 1 Tm 6,12; takze: M. TrowiTzscH, Karl Barth heute, s. 402.
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fii, z rezerwa 1 sceptycyzmem, podejrzewajac ja o skazenie skutkami grzechu
pierworodnego. Protestanci reformowani zdajg si¢ wiec na Boze Objawienie
w Jezusie Chrystusie i na Boze Stlowo, by tam znalez¢ dane na temat pojecia
czasu. Trzeba przyznac¢, ze najwicksza sympati¢ dla koncepcji filozoficznych
przejawia Jiirgen Moltmann — niemiecki teolog reformowany. W jego refleksji
na temat czasu mozna odnalez¢ sporo odniesien do filozofii. Nie jest to bynaj-
mniej bezkrytyczne przejmowanie tych watkow, lecz stata §wiadomo$¢ obec-
nosci filozofii w kulturze, takze wspotczesne;j.

Reformowana koncepcja czasu jest na wskro$ teologig czasu, jako ze przy-
wolani powyzej autorzy wkladaja wiele trudu w udowodnienie tego, ze czas
istnieje z woli i zamystu Boga, jest Jego dzietem i ma zwigzek z Nim jako Pa-
nem i Stworcg. Czas ma znaczenie historiozbawcze, jest rodzajem historii Boga
z cztowiekiem. Teologia reformowana nie zna pojgcia czasu $Swieckiego. Czas
jest dzietem Bozym, wieczno$¢ i bycie Boga maja nierozerwalny zwiazek z cza-
sem, a wladztwo Boga jest absolutne i przejawia si¢ rowniez w eschatologicznym
dopehnieniu czasu. Wydaje si¢ wiec, ze tak streszczona koncepcja czasu, zapro-
ponowana przez protestancka teologie reformowang, trudna do wydobycia i sy-
stematyzacji, moze stanowi¢ cenny kontrapunkt wzgledem wszystkich koncepcji
czasu, dzielacych go na sfere Swiecka i sakralng.
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