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EKUMENICZNE ZNACZENIE B OGOS AWIE STW� � � A

W NAUCE O MA E STWIE�� �
Impulsy ewangelickich i katolickich ksi g liturgicznych�

W ewangelickiej i katolickiej nauce o ma e stwie cz sto pojawia si  kate�� � � � -
goria  b ogos awie stwa.  Na  wielu  miejscach  o� � �  b ogos awie stwie  mówi� � � � 
zw aszcza ewangelickie i�  katolickie teksty liturgiczne u ywane podczas zawiera� -
nia lubu. Tak e � � nawet powszedni j zyk stosowany w�  obydwu rodowiskach ko� -
cielnych nie stroni od zwrotów ze s owem �b ogos awie stwo�. W� � � � �  tej kategorii 

wspó czesne uj cia  teologii ma e stwa upatruj  równie  mo liwo ci nowych� � �� � � � � �  
rozwi za  ekumenicznych� � 1. �B ogos awie stwo� mia oby stanowi  baz  dla teo� � � � � � -
logii ma e stw mieszanych, zw aszcza ewangelicko-katolickich. Weryfikuj c t�� � � � � 
tez , nale a oby najpierw okre li  bli ej biblijne rozumienie b ogos awie stwa� � � � � � � � �  
(1), nast pnie jego miejsce w�  tekstach liturgicznych stosowanych przez ewange-
lików  i katolików przy  zawieraniu  ma e stw (2),  jego  znaczenie  uznawane�� �  
w ewangelickiej nauce o ma e stwie (3) i�� �  nauce katolickiej (4), by ostatecznie 
wskaza , e w a nie teologia b ogos awie stwa mo e stanowi  dobr  podstaw� � � � � � � � � � � 
dla teologii ma e stw mieszanych (5)�� � .

1. Zasadnicze cechy biblijnego poj cia b ogos awie stwa� � � �

Terminologia b ogos awie stwa oparta o� � �  biblijne ród a jest bogata, ale nie	 �  
zawsze jasna i wyra na, cz sto pozbawiona potrzebnego zró nicowania. B ogo	 � � � -
s awie stwo mo e by  z� � � �  jednej strony kojarzone z powierzchownymi formami 
religijno ci, wyg aszaniem tajemniczych formu  czy stosowaniem praktyk gra� � � -
nicz cych z�  magi  lub poga skimi wierzeniami, a� �  z drugiej strony � w tradycji 
chrze cija skiej yj  g boko biblijne formy b ogos awie stwa ci le z czone� � � � �� � � � � � ��  
z istotnymi dla wiary kategoriami: ask  i� �  dzi kczynieniem� 2.

1 Zob.  S. HELL,  Die konfessionsverschiedene Ehe. Vom Problemfall zum verbindenden Mo-
dell, Friburg � Basel � Wien 1998, 439�475.

2 �Przedstawi  w�  szczegó ach bogactwo biblijnego b ogos awie stwa oznacza w� � � �  rezultacie 
ukazanie w pe nym wietle niezwyk o ci Bo ej hojno ci oraz religijny sens podziwu ludzkiego,� � � � � �  
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W Biblii b ogos awie stwo jest darem, który dotyczy samego ycia i� � � �  jego ta-
jemnicy. Jest to dar wyra ony s owem i� �  tajemnic  s owa. Greckie s owo � � � eulogia 

i aci skie � � benedictio pokazuj , e b ogos awie stwo jest w� � � � �  takim samym stop-
niu s owem, co i�  dobrem, jest ono s awieniem darczy cy i� �  otrzymanym dobrem. 
Dobro, które b ogos awie stwo przynosi, nie jest jakim  konkretnym przedmio� � � � -
tem, darem ci le okre lonym, gdy  to, czego b ogos awie stwo udziela, nie tyle� � � � � � �  
znajduje si  w�  sferze posiadania, ile w sferze bycia. Ono jest te  wyrazem nie ty� -
le dzia ania cz owieka, ile mocy Boga. B ogos awie stwo mo e oznacza  dar no� � � � � � � -
wy i o ywiaj cy, który jeszcze nie zaistnia  � najcz ciej zwi zany z� � � �� �  modlitw� 
b agaln ,  albo dar  ju  otrzymany � zwi zany z� � � �  modlitw  dzi kczynn .  Jedna� � �  
i druga forma modlitwy zwi zana z�  b ogos awie stwem z� � �  góry zak ada i�  opiewa 
hojno  Boga�� 3.

1.1. B ogos awie stwo� � �  w Starym Testamencie

W j zyku hebrajskim jeden rdze  s owotwórczy � � � � brk, s u y do okre lenia� � �  
ró nych form b ogos awie stwa.  Mo e  to by  dar  komu  ofiarowany,  akcja� � � � � � �  
ofiarowania daru, jak i bli sze okre lenie daruj cego czy obdarowanego. Te trzy� � �  
znaczenia s  przedstawione za pomoc  rzeczownika � � beraka, czasownika barek 

i przymiotnika baruk.
Na kartach Starego Testamentu mo na spotka  teksty, gdzie �b ogos awie� � � � �-

stwo� (beraka) ma znaczenie materialne i nie-religijne, np. jako okre lenie pre� -
zentu. W podtek cie znajduje si  wtedy idea spotkania z� �  drugim cz owiekiem� 4. 
O wiele cz ciej u ywane jest jednak to s owo w�� � �  kontekstach religijnych, a wte-
dy nawet bogactwa materialne odnoszone s  do Boga samego i�  do darów Jego 
aski� 5. B ogos awie stwo wywo uje wizj  b ogiego dobrobytu, kojarzy si  z� � � � � � �  do-

broci  Boga�  i Jego hojno ci  wzgl dem potrzebuj cych� � � � 6.
Czasownik �b ogos awi � � � � (barek) posiada bardzo szerok  skal  znacze : od� � �  

pozdrowienia przekazywanego komu , nawet nieznajomemu na ulicy, a�  wi c od�  
zwyk ych formu ek grzeczno ciowych a  do  najbardziej  wznios ych czynów� � � � �  
Bo ej askawo ci� � � 7. Tym, który b ogos awi, jest najcz ciej Bóg. Jego b ogos a� � �� � � -
wie stwo zawsze wi e si  z� �� �  yciem, st d tylko istoty ywe mog  odbiera  b o� � � � � � -

wywo anego t  hojno ci �.  � � � � J.  GUILLET,  B ogos awie stwo� � � ,  w:  S ownik  teologii  biblijnej� ,  red. 
X. LEON-DUFOUR, t um. K. Romaniuk, Warszawa 1973, 79.�

3 Por. tam e� .
4 Por. np. Rdz 33,11; 1 Sm 25,14�27; 30,26�31; 4 Krl 5,15.
5 Por. np. Prz 10,6.22; Syr 33,17.
6 Ten dobrobyt i powodzenie yciowe okre laj  Hebrajczycy mianem pokoju.� � �  Dlatego te  te�  

dwa terminy, b ogos awie stwo i� � �  pokój, bardzo cz sto wyst puj  razem. Zob. � � � X. LEON-DUFOUR, 
Pokój, w: S ownik teologii biblijnej� , 700�705.

7 Np. Rdz 47, 7.10; 4 Krl 4, 29; 1 Sm 13, 10.
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gos awie stwo� � 8. Przedmioty martwe, nawet te przeznaczone do s u by Bo ej, s� � � � 
wprawdzie u wi cone obecno ci  Boga, ale nigdy nie stanowi  przedmiotu b o� � � � � � -
gos awie stwa.� �

Wed ug Starego Testamentu zaraz po Bogu � ród em ycia jest ojciec rodzi	 � � -
ny. Do niego nale y równie  udzielanie b ogos awie stw. Bardziej ni  jakiekol� � � � � � -
wiek inne, skuteczne jest b ogos awie stwo ojcowskie, straszne za  jest prze� � � � -
kle stwo rzucone przez ojca� 9.

Do szczególnych starotestamentalnych paradoksów nale y zaliczy  te przy� � -
padki, w których, do  cz sto zreszt , s abszy b ogos awi mocniejszego�� � � � � � 10, a na-
wet sam cz owiek odwa a si  b ogos awi  Boga. W� � � � � �  ten sposób, je li ubogi nie�  
ma nic do ofiarowania bogatemu, a cz owiek nie mo e nic da  Bogu, b ogos a� � � � � -
wie stwo to ustanawia mi dzy dwoma istotami pewien yciowy i� � �  obustronny 
zwi zek, który pozwala nawet najs abszemu dostrzec, jak nape nia go hojno  ze� � � ��  
strony pot nego. Wcale nie jest niedorzeczno ci  b ogos awi  Boga, który znaj�� � � � � � -
duje si  ponad wszelkimi �b ogos awie stwami�� � � � 11. Takie b ogos awienie nie jest� �  
bowiem niczym innym, jak tylko wyznawaniem Bo ej hojno ci i� �  sk adaniem�  
dzi kczynienia Bogu, a�  to stanowi przecie  pierwszy obowi zek stworzenia� � 12.

Imies ów�  �b ogos awiony� � � (baruk) w swym znaczeniu jest  najmocniejszy 
ze wszystkich s ów, które wyra aj  ide  b ogos awie stwa. Formu a �Niech b� � � � � � � � �-
dzie b ogos a� � wiony N...!� � nie jest ani zwyk ym stwierdzeniem, ani czystym�  
yczeniem. Takim by  Izrael �po ród narodów�, tak  by a Maryja �mi dzy nie� � � � � � -

wiastami�13.  Jest to wyraz entuzjastycznego zdziwienia z powodu tego, czego 
Bóg mo e dokona  w� �  przez siebie wybranych. Ten, kto zosta  pob ogos awiony,� � �  
jest w wiecie uosobieniem objawienia Bo ego i� �  nale y do Boga� 14.

Analogiczna formu a: �Niech b dzie Bóg b ogos awiony� równie  tchnie� � � � �  
uniesieniem, którego cz owiek doznaje, b d c wiadkiem jakiego  wydarzenia,� � � � �  
w którym Bóg objawia swoj  pot g . Formu a ta podkre la nie tyle wielko� � � � � �� 
danego  wydarzenia,  ile  raczej  jego  niezwyk o ,  potrzeb  w� �� �  danej  sytuacji 
i funkcj  znaku. B ogos awie stwo jest tu odpowiedzi  cz owieka na objawie� � � � � � -
nie Boga15.

8 Np. Ps 65, 11; Rdz 24, 35; Job 1, 10.
9 Zob. np. Syr 3, 8; Jr 20, 15; Job 3, 3.
10 Np. Job 29, 13; Ps 72, 13�16; Syr 4, 5.
11 Ne 9, 5.
12 Rz 1, 21.
13 k 1, 42; por. Jdt 13, 18.�
14 B ogos awieni podobnie jak wi ci nale  do Boga. �Lecz gdy wi to  polega na oddaniu� � � � �� � � ��  

si  Bogu, oddziela od wiata,  to b ogos awie stwo Bo e czyni obdarzon  nim istot  punktem� � � � � � � �  
przyci gania i�  ród em promieniowania na ca e otoczenie. Zarówno wi ty, jak i	 � � � �  b ogos awiony� �  
nale  do Boga, ale wi ty ukazuje niedost pn  wielko  Boga, a�� � � � � ��  b ogos awiony � Jego niewy� � -
czerpan  dobro �. � � J. GUILLET, dz. cyt. 81.

15 Por. Rdz 14, 20; 24, 27; Wj 18, 10; Rt 4, 14.
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B ogos awie stwo jest te  jedn  z� � � � �  g ównych form modlitwy Izraelity � cz� �-
sto bliskie modlitwie dzi kczynienia, uwielbienia, albo wyznania wiary. Zbudo� -
wane na takim samym schemacie jak te modlitwy,  jest  jednak ci lej ni  one� � �  
zwi zane z�  jakim  konkretnym wydarzeniem, w�  którym Bóg objawia sw  moc� 16.

1.2. B ogos awie stwo w� � �  Nowym Testamencie

W Nowym Testamencie kategoria b ogos awie stwa otrzymuje nowy wy� � � -
miar. W Jezusie Chrystusie,  który jest  �b ogos awionym owocem� �b ogos a� � � � -
wionego ona� Maryi ( k l,  42n) spe niaj  si  ostatecznie starotestamentalne� � � � �  
b ogos awie stwa.  W� � �  Chrystusie  Bo e  b ogos awie stwo  obejmuje  ka dego� � � � �  
cz owieka.  � Je li bowiem Ojciec wyda  za nas swego w asnego Syna, to �jak e� � � �  
mia by wraz z�  Nim i wszystkiego nam nie darowa ?� (Rz 8, 32). W�  Nim da� 
nam wszystko, nie brak nam ju  adnego daru aski (l Kor l, 7), zostali my �na� � � � -
pe nieni wszelkim b ogos awie stwem duchowym� (Ef l, 3). W� � � �  Nim sk adamy�  
dzi ki Ojcu za Jego dary� 17. Chocia  wi c w� �  Ewangeliach jest tylko jedno b ogo� -
s awie stwo odnosz ce si  do Jezusa � okrzyk t umu podczas wjazdu Jezusa do� � � � �  
Jerozolimy w przeddzie  Jego m ki:  �B ogos awiony Ten,  który przychodzi� � � �  
w imi  Pa skie!� (Mt 21, 9 paral.), to jednak nikt nigdy nie stanowi  doskona e� � � � -
go obrazu istoty b ogos awionej tak, jak Jezus, w� �  którym Bóg objawia swoj� 
pot g  i� �  dobro  (Dz 10, 38). Jego przyj cie na wiat wyzwala w� � �  sercu El biety,�  
Zachariasza, Symeona i nawet samej Maryi (bez adnego jej s owa) ca  fal� � �� � 
b ogos awie stw� � � 18. Oczywi cie, On sam znajduje si  w� �  centrum tych b ogos a� � -
wie stw. Dwie akcje dokonuj ce si  w� � �  ka dym dzi kczynieniu: zst powanie ku� � �  
nam aski i�  wznoszenie si  ku górze naszego dzi kczynienia, rekapituluj  si� � � � 
w Jezusie Chrystusie19.

ci le powi zane z
 � �  b ogos awie stwem s  opowiadania dotycz ce Euchary� � � � � -
stii,  gdy  b ogos awi  kogo ,  to  wchodzi  z� � � � � �  nim w szczególn  jedno .  Ze� ��  
wszystkich  czynów,  których  Jezus  dokona  za  ycia,  w a nie  ten  jeden  jest� � � �  
szczególnie wa ny, przetrwa  do naszych czasów i� �  sta  si  równocze nie obrz� � � �-

16 Np. �B ogos awiony Pan, co mi osierdzie swoje przedziwne mi okaza !� (Ps 31, 22), �któ� � � � -
ry nas nie odda  na pastw  ich z bom� (Ps 124, 6), �który odpuszcza wszystkie twe winy� (103,� � �  
3). Nawet kantyk trzech m odzie ców w� �  piecu ognistym, wzywaj c ca y wszech wiat do piewa� � � � -
nia chwa y Panu, nie pomija milczeniem czynów, których Pan dopiero co dokona : �Albowiem� �  
On nas wyrwa  z�  podziemia� (Dn 3, 88).

17 Por. Rz l, 8; Ef 5, 20; Kol 3, 17.
18 Zob. k l, 42n; 1, 46; l, 68; 2, 28.�
19 Nie ma ju  niczego, co by oby doskonalsze od tak poj tego b ogos awie stwa. Dlatego rzesza� � � � � �  

wybranych, zgromadzona przed Tronem i Barankiem po to by wy piewa  triumf ostateczny, wo a� � �  
do Boga tymi s owami: �B ogos awie stwo i� � � �  chwa a, i�  m dro , i� ��  dzi kczynienie... Bogu naszemu�  
na wieki wieków!� (Ap 7, 12). �Baranek zabity jest godzien wzi  pot g ... chwa  i�� � � ��  b ogos awie� � �-
stwo� (Ap 5, 12n). B ogos awie stwo ma tu taki sam zasi g i� � � �  t  sam  rang  co chwa a Bo a� � � � � .
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dem Nowego Przymierza ( k 22, 20). J. Guillet tak pisze o�  darze Eucharystii: 
�B ogos awie stwo znajduje w� � �  nim swoje absolutne wype nienie.  Jest  to dar�  
przedstawiany za pomoc  s owa, które powoduje natychmiastowe skutki. Jest to� �  
najwspanialszy dar, jaki z o y  Ojciec swoim dzieciom, ca a pe nia Jego aska� � � � � � -
wo ci, lecz jest to zarazem najcenniejszy dar Syna, oddaj cego swe ycie Ojcu;� � �  
jest to pe nia naszej wdzi czno ci, z czonej z� � � ��  Jego dzi kczynieniem; jest to dar�  
p odno ci, tajemnica ycia i� � �  jedno ci�� 20.

Chocia  dar  Eucharystii  zawiera  w�  sobie  wszelkie  b ogos awie stwo Bo e� � � �  
w Chrystusie i jest darem Chrystusa zostawionym Ko cio owi ( k 24, 51), to jed� � � -
nak Nowy Testament nigdzie nie stwierdza wprost, e Jezus Chrystus jest b ogos a� � � -
wie stwem Ojca. B ogos awie stwo w� � � �  swej istocie zawsze jest darem, a Ko cio o� � -
wi zosta  dany dar Ducha wi tego. Nie znaczy to, e Jezus Chrystus jest nam dany� 
 � �  
w mniejszym stopniu ni  Duch wi ty, ale to Duch zosta  nam dany, by trwa  w� 
 � � �  nas 
jako dar od Ojca i Syna. S ownictwo nowotestamentowe jest pod tym wzgl dem� �  
do  precyzyjne i��  wymowne. To prawda, e Chrystus jest dla nas, ale prawd  jest� �  
przede wszystkim to, e my jeste my dla Chrystusa� � 21. Natomiast o Duchu wi tym
 �  
powiedziane jest wielokrotnie, e zosta  nam �dany�, e Go �otrzymujemy� i� � �  �po-
siadamy�. Nowotestamentalne teksty mówi  o�  �darze Ducha wi tego�
 � 22. Aspekt 
wspólnoty eucharystycznej jako wi zi o�  charakterze wertykalnym i horyzontalnym 
� wi zi z�  Chrystusem i wiernymi, realizowany przez dar Ducha wi tego, nale y
 � �  
do istotnych cech chrze cija skiego rozumienia b ogos awie stwa� � � � � .

Pokazuj c znaczenie biblijnej kategorii b ogos awie stwa dla nowych, eku� � � � -
meniczne otwartych rozwi za  w� �  nauce o ma e stwie w�� �  relacjach ewangelicko-
katolickich,  nale a oby najpierw zbada ,  na ile biblijne poj cie b ogos awie� � � � � � �-
stwa znajduje swoje odbicie w ewangelickich i katolickich tekstach liturgicznych 
wykorzystywanych podczas obrz du zawarcia ma e stwa� �� � .

2. Elementy biblijnego poj cia b ogos awie stwa w� � � �  ewangelickich i katolic-

kich tekstach liturgii zawarcia ma e stwa�� �

Ju  pierwsze spojrzenie na � ewangelickie i katolickie ksi gi liturgiczne wyko� -
rzystywane przy zawarciu ma e stwa pokazuje tak wielkie podobie stwo tek�� � � -
stów, e naturalnym wydaje si  przeprowadzenie analizy w� �  jednym porównaw-
czym punkcie.  Agenda Ko cio a Ewangelicko-Augsburskiego (Lutera skiego)� � � 23 

20 J. GUILLET, dz. cyt., 85.
21 Por. l Kor 3, 23; 2 Kor 10, 7.
22 Dz 2, 38; 10, 45; 11, 17; por. Mk 13, 11; J 3, 34; 7, 39; Dz 1, 8; 5, 32; Rz 5, 5; 8, 9; 8, 15; 

Ap 3, 1.
23 Cz  II, Dzi gielów 2007. Tekst tego wydania b dzie ród em cytacji i��� � � 	 �  analiz. Istnieje te� 

tekst  Liturgia  lubu ko cielnego� �  zamieszczony na stronie  internetowej  Ko cio a Ewangelicko� � -
-Augsburskiego w Polsce: www.luteranie.pl
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zaleca,  by przed  rozpocz ciem  nabo e stwa� � �  ksi dz  powita  narzeczonych,� �  
wiadków i�  go ci przed bram  ko cieln , w� � � �  przedsionku ko cio a lub pod chó� � -

rem, swoimi s owami lub wed ug podanych formu . Ka da z� � � �  podanych trzech 
formu  powitania  mówi  o�  b ogos awie stwie  �  pierwsza  nawet  dwukrotnie:� � �  
�Przyszli cie tu do ko cio a, aby rozpocz  wspóln  drog  ycia i� � � �� � � �  przed o tarzem�  
prosi  o�  Bo e b ogos awie stwo. Dlatego razem z� � � �  wami, ciesz c si  z� �  tego uro-
czystego dnia, chcemy ws ucha  si  w� � �  Bo e S owo, modli  si  i� � � �  udzieli  wam�  
Bo ego b ogos awie stwa. Niech Jego Duch otworzy nasze serca i� � � �  nasz umys y,�  
aby Bóg znalaz  upodobanie w�  tym, co za chwil  b dzie naszym udzia em�� � � 24.

Katolickie Obrz dy sakramentu ma e stwa� �� � 25 ju  te  w� �  formu ach powitania�  
mówi  o�  b ogos awie stwie. Widoczna ró nica wyst puje jedynie w� � � � �  dwóch kwe-
stiach: w wyra nym podkre leniu sakramentalno ci ma e stwa, a	 � � �� �  w obrz dzie�  
ma e stwa w�� �  czasie Mszy w. mowa jest nie tylko o�  �s uchaniu s owa Bo ego�,� � �  
ale i o uczestnictwie w ofierze eucharystycznej: �Zgromadzili my si  w� �  ko ciele�  
wokó  N. i�  N., którzy dzisiaj chc  zawrze  sakramentalny zwi zek ma e ski.� � � �� �  
W tym wa nym dla nich momencie ycia otoczmy ich nasz  mi o ci  i� � � � � �  naszymi 
modlitwami.  Razem z nimi  b dziemy  s ucha  s owa  Bo ego  i� � � � �  uczestniczy� 
w ofierze eucharystycznej, prosz c o�  obfite b ogos awie stwo dla m odej pary�� � � � 26.

Bli sza analiza ewangelickich i�  katolickich tekstów liturgicznych przy za-
wieraniu lubu pozwala wyró ni  elementy charakterystyczne dla teologii litur� � � -
gii, które obecne s  w�  biblijnym poj ciu b ogos awie stwa. S  nimi: wspomnie� � � � � -
nie wielkich dzie  Boga (anamneza),  pro by skierowane do  Boga (epikleza),� �  
uwielbienie i dzi kczynienie (doksologia), element daru (prosfora), do wiadcze� � -
nie obecno ci Boga i�  wspólnoty z Nim oraz z innymi (koinonia).

ad. a. wspomnienie wielkich dzie  Boga (anamneza)�

Zaraz na pocz tku ewangelickiego nabo e stwa za lubin znajduje si  wspo� � � � � -
mnienie dzie a stworzenia i�  pro ba:�  �Wszechmog cy Bo e i� �  Ojcze, stworzy e� � 
m czyzn  i�� �  kobiet  dla siebie wzajemnie, i�  pob ogos awi e  ich ma e stwo.� � � � �� �  
Dlatego prosimy Ci : oka  swoje mi osierdzie i� � �  dobro  tym, którzy dzisiaj ufni�  
Twoim obietnicom wst puj  w� �  wi ty zwi zek ma e ski. Wys uchaj nas przez� � � �� � �  
naszego Pana, Jezusa Chrystusa�27. Do dzie a stworzenia odwo uj  si  te  wst� � � � � �-
py w katolickiej formule b ogos awie stwa� � � 28.

24 Tam e� , 26.
25 Katowice 2010, 26n. Korzysta si  z�  najnowszego wydania: wydanie trzecie wed ug drugie� -

go wydania wzorcowego.
26 Tam e� .
27 Agenda Ko cio a Ewangelicko-Augsburskiego (Lutera skiego)� � � , 28.
28 Zob. Obrz dy sakramentu ma e stwa� �� � , 118.
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Aby ukaza , e ma e stwo jako dar Boga cieszy si  Jego b ogos awie� � �� � � � � �-
stwem, ewangelickie i katolickie teksty liturgii lubnej odwo uj  si  do licznych� � � �  
cytatów biblijnych. S uchaj c s owa Bo ego, wspólnota zebrana w� � � �  ko ciele na�  
nabo e stwie za lubin ma mo no  przypomnienia sobie odwiecznej woli Boga� � � � ��  
dotycz cej ma e stwa. Liturgicznie cz sto wykorzystywane s  takie teksty, jak� �� � � �  
np. Ps 23 czy 121, które pokazuj , e troska Boga o� �  stworzenie nie ogranicza 
si  do pocz tków wiata i� � �  cz owieka, ale jest wieczna.�

ad. b. Pro by (epikleza)	

Po  z o eniu  przyrzecze  lubnych  lutera skie  teksty  liturgiczne  zawieraj� � � � � � 
pro b  o� �  Ducha wi tego, by prowadzi  nowo e ców zgodnie z
 � � � �  wol  Boga:�  � a� -
skawy i mi osierny Bo e. Dzi kujemy Ci, e zgodnie z� � � �  Twoim wi tym porz d� � � -
kiem z czy e  t  oto par  ma e sk  w�� � � � � �� � �  chrze cija skie ma e stwo.  Prosimy� � �� �  
Ci , aby Duch wi ty ich prowadzi , by yli wed ug Twojej woli i� 
 � � � �  ufaj c Twoim�  
obietnicom wspólnie osi gn li  niebo,  przez naszego Pana Jezusa Chrystusa�� � 29. 
Mocy Ducha wi tego polecane s  te  pro by wed ug rytua u katolickiego. Za
 � � � � � � -
warte s  on w�  piewanym � Hymnie do Ducha wi tego� � , jak i w modlitwach30.

ad. c. Uwielbienie i dzi kczynienie (doksologia)�

W ewangelickich i katolickich tekstach liturgicznych nie brak te  zda  do� � -
ksologicznych wyra aj cych uwielbienie i� �  dzi kczynienie. W�  nich te  zwie cza� �  
si  postawa anamnetyczna i�  epikletyczna31. Zw aszcza pierwsza i�  druga formu a�  
katolickiego  b ogos awie stwa  wskazuje  na  potrójny  grunt  dla  uwielbienia� � �  
i dzi kczynienia. Jest nim, po pierwsze, powo anie wszystkiego do istnienia, po� �  

29 Agenda Ko cio a Ewangelicko-Augsburskiego (Lutera skiego)� � �  39. Jedna z ewangelickich 
form pró b o�  b ogos awie stwo jest rozbudowana i� � �  zawiera szereg pró b o�  dary, z których niektó-
re tak e przypisuje si  Duchowi wi temu:� � 
 �

�Niech Bóg zachowa was w zdrowiu i rado ci ycia.� �
� Niech Bóg obdarza was zawsze dobrymi przyjació mi.�
� Niech Bóg poszcz ci waszej pracy.��
� Niech Bóg was i nas wszystkich zachowa w pokoju.
� Niech Bóg da wam otwarte serca na potrzeby ludzi, którzy b d  jej potrzebowa .� � �
� Niech Bóg pomo e wam w�  d wiganiu wszelkich yciowych ci arów.	 � ��
� Niech Bóg zachowa was w spo eczno ci Ko cio a.� � � �
� Niech Bóg pomo e wam we wzajemnych relacjach mi dzy sob  i� � �  innymi.
� Niech Bóg obdarzy was yw  nadziej �. � � � Tam e� , 44.
30 Zob. Obrz dy sakramentu ma e stwa� �� �  41n, 118.
31 W tym celu formy ewangelickie pozdrowienia wst pnego korzystaj  z� �  odpowiednich Psal-

mów, np.: z Ps 100, 4b.5; 103, 1�2.
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drugie � odnowienie przymierza w Jezusie Chrystusie i po trzecie � wybór ma�-
e stwa do roli obrazu przymierza w� �  Jezusie Chrystusie.

ad. d. Dar (prosfora)

Dla teologii b ogos awie stwa istotna jest kategoria daru. Ewangelicka i� � �  ka-
tolicka liturgia w tekstach zawierania zwi zku ma e skiego zna podwójny dar:� �� �  
jednym jest  uprzedzaj cy wszelkie ludzkie dzia anie dar Boga, który stwarza� �  
m czyzn  i�� �  kobiet , by yli w� �  jedno ci jako m  i� ��  ona. Ten zwi zek Bóg ob� � -
darza obietnic  b ogos awie stwa. Drugim darem jest odpowied  cz owieka na� � � � 	 �  
dar  Boga,  który  swoje  ma e stwo  podporz dkowuje  Bo emu  przykazaniu�� � � �  
i Bo ej obietnicy.  W�  kategorii daru trzeba te  widzie  scen ,  w� � �  której  jedna 
strona zwi zku ma e skiego przyjmuje drug  jako dar z� �� � �  r ki Boga i�  lubuje:�  
�mi o , szacunek i� ��  wierno  ma e sk ...��� �� � � 32.

Katolickie obrz dy w�  trzecim pytaniu skierowanym do nupturientów przed 
wyra eniem ich zgody ma e skiej w� �� �  kategorii daru widz  jeszcze potomstwo:�  
�Czy chcecie z mi o ci  przyj  i� � � ��  po katolicku wychowa  potomstwo, którym�  
Bóg was obdarzy?�33 Tekst przysi gi ewangelickiej tego nie wspomina. S owa� �  
pró b i�  b ogos awie stw tekstów obydwu wyzna  s  wezwaniem skierowanym� � � � �  
do Boga o dar Ducha wi tego, by ma onkowie mogli wspólnie y  zgodnie
 � �� � �  
z wol  Boga, a�  wi c urzeczywistnia  otrzymany od Niego dar.� �

ad. e. Do wiadczenie wspólnoty z	  Bogiem i z innymi (koinonia)

Kolejnym elementem b ogos awie stwa  widzianym z� � �  perspektywy  litur-
gicznej jest  do wiadczenie askawej obecno ci Boga, wspólnoty z� � �  Nim i Ko-
cio em. Obecno  Boga w� � ��  dzie ach Jego stwórczego aktu przyjmuje charakter�  

znaku Eucharystii, która w Ko cio ach ewangelickich mo e towarzyszy  zawar� � � � -
ciu ma e stwa, gdy  w�� � �  niej obecno  Boga objawia si  w�� �  Synu Bo ym, który�  
sta  si  cz owiekiem. Prefacja podczas ewangelickiej lubnej eucharystii wyra a� � � � �  
to s owami:�  �Zaprawd  godn , s uszn  i� � � �  zbawienn  jest rzecz , aby my zawsze� � �  
i wsz dzie Tobie sk adali dzi kczynienie i� � �  wys awiali Twoj  wielk  mi o , Pa� � � � �� -
nie,  Ojcze wi ty,  wszechmog cy wieczny Bo e, przez naszego Pana, Jezusa
 � � �  
Chrystusa. Ty z mi o ci zawar e  ze swoim ludem nowe przymierze, aby odku� � � � -
piony przez mier  i� �  zmartwychwstanie Twego Syna, w Nim otrzyma  uczest� -
nictwo w Boskiej naturze i sta  si  wspó dziedzicem Jego chwa y w� � � �  niebie. Mi-
o  ma e sk  uczyni e  znakiem tego przymierza i� �� �� � � � �  wprowadzasz nas w plany 

Twojej zbawczej mi o ci. Dlatego z czeni w� � ��  Twoim Ko ciele, ze wszystkimi�  

32 Agenda Ko cio a Ewangelicko-Augsburskiego (Lutera skiego)� � � , 33.
33 Obrz dy sakramentu ma e stwa� �� � , 29.
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anio ami i�  wi tymi, piewamy na cze  Twoj  pie  chwa y i� � � �� � �� �  wo amy�� 34. Bóg 
po wiadcza swoj  mi o  i� � � ��  swoj  wspólnot  z� �  cz owiekiem w�  ma e skiej mi o�� � � -
ci jako znaku Jego przymierza. Z�  tymi tre ciami w�  pe ni solidaryzuj  si  uj cia� � � �  

rytua u katolickiego, gdzie np. czwarta formu a b ogos awie stwa wskazuje na� � � � �  
Trójc  wi t  jako ród o ycia i� 
 � � 	 � �  mi o ci. Trynitarna wspólnota Osób Bo ych� � �  
otwiera si  na ka dego cz owieka i� � �  jest ród em jedno ci w	 � �  wierze, w Ko ciele�  
i ma e stwie�� � 35.

3. Znaczenie kategorii b ogos awie stwa w� � �  ewangelickiej nauce o ma e�� �-

stwie

G boko  biblijne  rozumienie  b ogos awie stwa  i�� � � �  teksty  wykorzystywane 
w Ko cio ach ewangelickich podczas uroczysto ci zawarcia zwi zku ma e� � � � �� �-
skiego pozwalaj  dostrzec, e b ogos awie stwo nie jest tylko jednym z� � � � �  litur-
gicznych elementów nabo e stwa lubnego, ale ca e nabo e stwo ma charakter� � � � � �  
b ogos awie stwa. W� � �  liturgii lubnej rozumianej w�  ca o ci jako b ogos awie� � � � �-
stwo obecne s  trzy podstawowe wymiary: teologiczno-stwórczy, soteriologicz� -
ny i sakramentalny. Zwraca  na nie uwag  ju  sam Marcin Luter� � � 36.

Wymiar teologiczno-stwórczy ujawnia si  jako pierwszy i�  dominuj cy, wska� -
zuj c na ma e stwo jako dar Boga � ju  pierwszej parze ludzi Stwórca b ogos a� �� � � � � -
wi.  B ogos awie stwo ma nast pnie wymiar soteriologiczny, wychodz cy poza� � � � �  
wymiar kreacyjny, który jednak zwi zany jest od pocz tku z� �  Bosk  obietnic  �� �  
w przysi dze lubnej narzeczeni zobowi zuj  si  do prowadzenia ycia w� � � � � �  duchu 
chrze cija skim, tj. do ycia wed ug s owa Bo ego, do ycia w� � � � � � �  Jezusie Chrystu-
sie. B ogos awie stwo posiada te  w� � � �  pewnym sensie wymiar sakramentalny (na-
wet w uj ciu ewangelickim!).  Ujawnia si  on podczas b ogos awienia ma e� � � � �� �-
stwa,  kiedy  liturgiczne  teksty  ukazuj  zobowi zania  ma onków  jako  obraz� � ��  
przymierza, które kiedy  Bóg zawar  ze swoim ludem, a� �  teraz wci  odnawia ���  
ma e ska mi o  jest obrazem mi o ci, która czy Jezusa z�� � � �� � � ��  Ko cio em� � .

Kiedy pytamy o znaczenie b ogos awie stwa nie tylko w� � �  samym nabo e� �-
stwie lubnym, ale w�  ogóle o teologi  b ogos awie stwa w� � � �  rozumieniu ewange-
lickim, to trzeba zauwa y , e ju  Luter mocno podkre la , e ród em b ogo� � � � � � � 	 � � -
s awie stwa jest s owo Bo e. Ono jako s owo stwórcze zachowuje w� � � � �  istnieniu 
rzeczywisto  stworzon , a�� �  jako s owo usprawiedliwiaj ce stworzonej rzeczy� � -
wisto ci  obiecuje  odpuszczenie  grzechów.  S owo  stwórcze ma  do  czynienia� �  
z cielesnym yciem cz owieka, s owo usprawiedliwiaj ce � z� � � �  jego yciem du� -

34 Agenda Ko cio a Ewangelicko-Augsburskiego (Lutera skiego)� � � , 52.
35 Zob. Obrz dy sakramentu ma e stwa� �� � , 120n.
36 S owa b ogos awie stwa ujmuje reformator w� � � �  cis ym zwi zku z� � �  usprawiedliwiaj cym s o� � -

wem odpuszczenia grzechów. Por. WA 30/3,576,23�31; 30/3,577, 30�36.
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chowym.  Dla  Lutra  i ca ej  ewangelickiej  tradycji  b ogos awie stwo nie  jest� � � �  
zwi zane z�  moc  kap a skich wi ce , ale z� � � � � �  autorytetem biblijnego przepowia-
dania37. Zarówno w przypadku s owa stwórczego, jak i�  s owa usprawiedliwiaj� �-
cego dzia aj cym podmiotem jest Trójjedyny Bóg. On jest jednym jako Stwór� � -
ca, Wybawca i U wi caj cy� � � 38.

W stosunku do wszystkich trzech  wymiarów ewangelickiego rozumienia 
b ogos awie stwa nale a oby stwierdzi , e b ogos awie stwo zawsze pozostaje� � � � � � � � � �  
czym  darowanym. Ono nigdy nie jest w asno ci  cz owieka. Cz owiek nie mo� � � � � � -
e sobie b ogos awie stwa podporz dkowa ,  gdy  nie mo e podporz dkowa� � � � � � � � � � 

sobie s owa Bo ego, które jest ród em b ogos awie stwa� � 	 � � � � 39. Rzeczywisto  ob�� -
darzona stwórczym b ogos awie stwem z� � �  powodu zaistnia ego grzechu zdana�  
jest  na Bosk  obietnic  przebaczenia  grzechów, na usprawiedliwienie� � 40.  Ma�-
e stwo jako rzeczywisto  stworzona i� � ��  obdarzona b ogos awie stwem zosta a� � � �  

powo ana przez Boga, aby stanowi  sakramentalny obraz dla mi o ci, która � � � � ��-
czy Syna Bo ego z�  Ko cio em� � 41.

Podsumowuj c, trzeba zauwa y  i� � �  stwierdzi , e w� �  powy szym kontek cie� �  
do pewnego stopnia  niezrozumia a pozostaje aprioryczna postawa niektórych�  
teologów ewangelickich, którzy radykalnie ró nicuj  stwórcz  obietnic  Boga� � � �  
od obietnicy zbawczej42. Taka postawa wprawdzie pozwala ewangelikom kon-
sekwentnie nie uznawa  ma e stwa za sakrament, ale z� �� �  drugiej strony wydaje 
si  podwa a  nawet sam sakramentalny wymiar ma e stwa, który jest przecie� � � �� � � 
cz ci  uznawanej  przez  ewangelików  biblijnej  kategorii  b ogos awie stwa.�� � � � �  
Wydaje si ,  e nie mo na radykalnie oddziela  obietnicy stwórczej od zbaw� � � � -
czej, gdy  pierwsza nie jest niezale na od drugiej, a� �  druga od pierwszej. Nale a� -
oby raczej wyja ni  bli ej stosunek obietnicy stwórczej do ma e stwa osób� � � � �� �  

ochrzczonych,  tj.  stosunek obietnicy stwórczej  do obietnicy chrzcielnej.  Je li�  
teologia ewangelicka przyjmuje, e usprawiedliwiaj ca od grzechu moc Chry� � -
stusa odnawia stworzenie i ma e stwo jako rzeczywisto  przynale ca do po�� � �� �� -
rz dku stwórczego otrzyma o w� �  Chrystusie nowe znaczenie, to próby ekume-
nicznych rozwi za  winny wyja ni , czy ma e stwo dwojga ochrzczonych nie� � � � �� �  
stanowi realnego symbolu dla mi o ci, która czy Chrystusa z� � ��  Ko cio em, i� �  czy 

37 Por. F. SCHULZ,  Die Ehesegnung in den europäischen Kirchen der Reformation, w: Ehe-
schliessung � mehr als ein rechtlich Ding?, hrsg. K. RICHTER, Freiburg 1989, 155.

38 St d Luter przyk ada du  wag  do trynitarnego b ogos awie stwa i� � �� � � � �  formu y: �niech was�  
b ogos awi Bóg, Ojciec i� �  Syn, i Duch wi ty�. Zob. WA 30/3,581,37-582,8.
 �

39 Wed ug Lutra, b ogos awie stwo jest  w� � � �  pierwszym rz dzie obietnic  ycia w� � �  cielesnym 
sensie. W b ogos awie stwie do wiadcza cz owiek, e Bóg jest dawc  wszelkich dobrych darów,� � � � � � �  
jest Bogiem zachowuj cym ludzkie ycie w� �  istnieniu. Por. WA 30/3,574,22-28.

40 Por. kazanie Lutra podczas po wi cenia kaplicy zamkowej w� �  Thorgau. WA 49,588,12�22.
41 Por. F. SCHULZ, dz. cyt., 156.
42 Por.  Lehrverurteilungen � kirchentrennent? , hrsg.  K. LEHMANN, W. PANNENBERG, Frei-

burg 1986, t. I, 148.
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z tego powodu takie ma e stwo nie jest sakramentem przynajmniej w�� �  sensie 
dalszym, tzn. czy nie mo na go zaliczy  do � � sacramenta minora?

4. Znaczenie kategorii b ogos awie stwa w� � �  katolickiej nauce o ma e stwie�� �

Dla katolickiej nauki o ma e stwie znacz cym pozostaje, e zarówno we�� � � �  
Wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym,  jak i w samych liturgicznych tek-
stach Obrz dów sakramentu ma e stwa� �� �  bardzo cz sto pojawia si  termin �b o� � � -
gos awie stwo�. Ju  w� � �  pierwszej formule powitania, podobnie jak w ewangelic-
kich tekstach liturgicznych, mowa jest o Chrystusie, który �b ogos awi mi o ci�,� � � �  
a w drugiej formule � o zebranej wspólnocie �prosz cej o�  obfite b ogos awie� � �-
stwo dla m odej pary�� 43. B ogos awie stwo w� � �  odniesieniu do ma e stwa tak e�� � �  
w katolickim rozumieniu wskazuje na trzy wymiary: teologiczno-stwórczy, so-
teriologiczny i sakramentalny. Rozumienie tych dwóch ostatnich wymiarów nie 
pokrywa si  jednak e z� �  ich rozumieniem ewangelickim.

Teologiczno-stwórczy wymiar ujawnia si  w�  modlitwie b ogos awie stwa,� � �  
kiedy celebrans zanosi modlitw  do Boga: �Ojcze wi ty, Ty stwarzaj c cz o� 
 � � � -
wieka na Swój obraz i podobie stwo, powo a e  do istnienia m czyzn  i� � � � �� �  ko-
biet , aby jako m  i� ��  ona z czeni w� ��  jedno cia o i�  dusz , spe niali w� �  wiecie�  
swoje pos annictwo�� 44. S owa te przypominaj  pierwszy opis stworzenia wiata.� � �  
Mi dzyosobowa relacja m czyzny i� ��  kobiety jest wspólnot  ustanowion  przez� �  
Boga i w niej jako ma e stwie objawia si  zbawczy plan Jego mi o ci.�� � � � �

Soteriologiczny wymiar b ogos awie stwa ujawnia si  w� � � �  tym, e o�  b ogo� -
s awie stwie mo na  powiedzie ,  e jest  ono wi ksze od ludzkiego grzechu:� � � � � �  
�Bo e z�  Twojej woli ona czy si  z� �� �  m em, a��  zwi zek ten ustanowiony na po� -
cz tku dziejów ludzkich otrzyma  od Ciebie tak wielkie b ogos awie stwo, e� � � � � �  
nie zniweczy  go ani grzech pierworodny, ani kara potopu�� 45.

Teksty liturgii lubnej mówi  nie tylko o� �  b ogos awie stwie stwórczym, ale� � �  
i o b ogos awie stwie sakramentalnym,  które Bóg zsy a na par  wi c  si� � � � � ��� � � 
w Chrystusie i Duchu wi tym. B ogos awie stwo w
 � � � �  swoim wymiarze sakra-
mentalnym odwo uje si  do zwi zku Chrystusa z� � �  Ko cio em. Pierwsza formu a� � �  
b ogos awie stwa zanim przejdzie do pro by,  stwierdza:  �� � � � Bo e,  Ty uczyni e� � � 
zwi zek ma e ski tak wielk  i� �� � �  wi t  tajemnic ,  e wspólnota  za lubionych� � � � � �  
jest symbolem zwi zku Chrystusa z�  Ko cio em�� � 46.

W Ko ciele katolickim od czasu Soboru Trydenckiego do wa nego i� �  sakra-
mentalnego zawarcia ma e stwa potrzeba zachowania formy zawarcia ma e�� � �� �-

43 Obrz dy sakramentu ma e stwa� �� � , 26.
44 Obrz dy sakramentu ma e stwa� �� � , 48.
45 Obrz dy sakramentu ma e stwa� �� � , 116.
46 Tam e� .
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stwa. Zawarcie sakramentalnego ma e stwa nie jest  prawnie uzale nione od�� � �  
udzielanego w czasie liturgii kap a skiego b ogos awie stwa. W� � � � �  rzymskokato-
lickiej tradycji narzeczeni wzajemnie udzielaj  sobie sakramentu, st d b ogos a� � � � -
wie stwo kap ana nie nale y do konstytutywnych elementów zawarcia tego sa� � � -
kramentu.  Ono spe nia  rol  tylko pewnego  � � decor sacramenti47.  To  decor nie 
oznacza jednak tylko �przyozdobienia� sakramentu, gdy  b ogos awie stwo ka� � � � -
p ana nale y widzie  w� � �  cis ej czno ci z� � �� �  ca ym ko cielnym rytem pob ogos a� � � � -
wienia ma e stwa i�� �  uznawania go za sakrament.

B ogos awie stwo kap ana  mo e  wydawa  si  w� � � � � � �  ca ej  akcji  liturgicznej�  
zwi zanej z�  zawarciem lubu tylko czym  akcydentalnym, gdy  zawarcie przez� � �  
ochrzczon  par  ma e stwa poza ko cielnymi obrz dami � za dyspens  od for� � �� � � � � -
my (!) czyni ma e stwo wa nym i�� � �  sakramentalnym. Nie sposób wi c nie od� -
nie  wra enia, e b ogos awie stwu kap a skiemu przypada tylko drugorz dne�� � � � � � � � �  
znaczenie. Z drugiej strony jednak w a nie ko cielny lub, rozumiany jako po� � � � -
b ogos awienie ma e stwa ochrzczonej pary, ukazuje istot  zawartego zwi zku� � �� � � �  
jako zwi zku chrze cija skiego.� � �

Podsumowuj c my l katolick , nale a oby podkre li , e lub jako pob ogo� � � � � � � � � � -
s awienie ma e stwa wyra a i� �� � �  pog bia �wspominanie wielkich dzie � Boga,�� �  
który przede wszystkim w Jezusie Chrystusie odnawia swoje odwieczne przy-
mierze z cz owiekiem, a�  ofiar  Jezusa na krzy u przypiecz towuje to przymie� � � -
rze na zawsze (anamnetyczny charakter  b ogos awie stwa).  To b ogos awie� � � � � �-
stwo zawiera pro by o�  jedno  i��  u wi cenie ma e stwa (epikletyczny charakter� � �� �  
b ogos awie stwa); ono uwielbia Boga jako Tego, który z� � �  ma e stwa uczyni�� � � 
symbol Jego przymierza z lud mi i	  Ko cio em (doksologiczny charakter b ogo� � � -
s awie stwa); ono unaocznia m czy nie i� � �� 	  kobiecie, e obydwoje s  powo ani,� � �  
by poprzez ofiar  swojego ycia czy  si  z� � �� � �  ofiar  Chrystusa, któr  Ten z o y� � � � � 
raz na zawsze (prosforetyczny charakter b ogos awie stwa); ono odkrywa, e� � � �  
Bóg obdarzy  ma e stwo now  godno ci  � wspólnot  m czyzny i� �� � � � � � ��  kobiety 
pragnie dope ni  jako przymierze mi o ci oraz ród o ycia (uobecniaj cy Boga� � � � 	 � � �  
charakter  b ogos awie stwa). Tym samym ma e stwo �w Chrystusie� otrzy� � � �� � -
muje nowy wymiar � ono staje si  przestrzeni  dla zbawczej obecno ci Chry� � � -
stusa (sakramentalny charakter b ogos awie stwa)� � � 48.

Teologiczne walory kategorii b ogos awie stwa w� � �  katolickiej nauce o ma�-
e stwie pozwalaj  dostrzec i� � �  doceni  warto  tej kategorii oraz zwi zanej z� �� �  ni� 

teologii dla bardziej ekumenicznej nauki o ma e stwie. Katolickie rozumienie�� �  

47 Por.  A. JILEK,  Fragen zur heutigen Feier der Traung, w: Lebt unser Gottesdienst?, 174�
212, zw . 193; por. te  � � F. COURTH, Die Sakramente, Freiburg 1995, 342.

48 A. Jilek twierdzi, e analogicznie do Eucharystii w�  ko cielnym pob ogos awieniu ma e� � � �� �-
stwa mo na widzie  � � memoria, repraesentatio i applicatio zbawczego dzia ania Boga. Por. � TEN E� , 
Fragen zur heutigen Feier der Trauung, w: Lebt unser Gottesdienst?, hrsg.  TH. MASS-EWERD, 
Freiburg 1988, 190; por. te� S. HELL, dz. cyt., 460.
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kategorii b ogos awie stwa w� � �  nauce o ma e stwie nie jest jednak te  wolne od�� � �  
znaków zapytania. Przede wszystkim potrzeba wyja nie : Czy lub ko cielny� � � �  
jako �udzielanie sakramentu� ma e stwa mo na adekwatnie okre li  poj ciem�� � � � � �  
�b ogos awienia� ma e stwa? Jak pogodzi  uznanie dla istotnej roli � � �� � � konsensu-
su ma e skiego z�� �  zawarciem ma e stwa rozumianym jako ko cielne pob ogo�� � � � -
s awienie? Dla strony niekatolickiej problematyczna te  zawsze pozostaje kwestia� �  
dyspens od formy kanonicznej stosowana w Ko ciele katolickim. Mo liwo ci� � � � 
dyspensy od formy kanonicznej sygnalizuje si  bowiem,  e w� �  pewnych sytu-
acjach wolno zrezygnowa  z�  liturgicznie realizowanych realno-symbolicznych 
znaków, chocia  nie ze wszelkich dzia a  maj cych znaczenie znaku. Udziela� � � � -
j c dyspensy, Ko ció  katolicki przejmuje zast pczo za ma e sk  par  �realiza� � � � �� � � � -
cj � formy sakramentu � a�  w tym dzia aniu nie chodzi przecie  tylko o� �  czysto 
formalny akt.

5. Znaczenie teologii b ogos awie stwa dla teologii ma e stw mieszanych� � � �� �

Obecno  biblijnej  kategorii  b ogos awie stwa  tak  w�� � � �  ewangelickich,  jak 
i katolickich obrz dach liturgicznych zwi zanych z� �  zawarciem ma e stwa po�� � -
zwala ywi  nadziej , e w a nie teologia b ogos awie stwa mo e stanowi  do� � � � � � � � � � � -
br  podstaw  w� �  rozwijaniu teologii ma e stw mieszanych. Argumenty za tak�� � � 
tez  nie s  trudne do sformu owania. Wynikaj  one w� � � �  znacznej mierze z dotych-
czasowych rozwa a  i� �  pozwalaj  si  uj  w� � ��  formie wniosków:

� Aby teologia b ogos awie stwa mog a si  realizowa  jako podstawa teologii� � � � � �  
ma e stw mieszanych, to ewangelicy i�� �  katolicy winni jeszcze bardziej ekspono-
wa  elementy  sk adowe biblijnie  i� �  ko cielnie  rozumianego b ogos awie stwa:� � � �  
anamnez , uwielbienie, pro b , dar, jak i� � �  wszelkie znaki, w których objawia si� 
obecno  Boga i��  do wiadczana jest wspólnota z�  Nim. Wa ny jest zwi zany� �  z Bo-
giem wymiar katabatyczny i anabatyczny, jak i mi dzyludzki dar, który w�  litur-
gii  lubnej wyra aj  s owa wzajemnie sk adanych przyrzecze .  To wyra enie� � � � � � �  
zgody na ma e stwo i�� �  wzajemny dar z siebie (porz dek stwórczy) w�  przypad-
ku dwóch ochrzczonych osób staje si  miejscem Boskiego daru � Boskiej obiet� -
nicy (porz dek zbawczy). Ten dar mo e by  konfesyjnie ró nie artyku owany� � � � �  
i akcentowany,  ale ostatecznie  ukierunkowany jest  na  dope nienie  w�  mierci�  
i zmartwychwstaniu Chrystusa jako Bosko-ludzkim darze (Misterium Paschy)49.

� Nowotestamentalne rozumienie b ogos awie stwa sugeruje, e nie sposób� � � �  
oddzieli  b ogos awie stwa od Jezusa Chrystusa, poniewa  w a nie On w� � � � � � �  swojej 

49 Obydwie tradycje wyznaniowe, ewangelicka i katolicka, winne uczyni  bardziej widzial� -
nym i bardziej do wiadczalnym to, e s  w� � �  s u bie Bo ego b ogos awie stwa. Jednym ze sposo� � � � � � -
bów, by to ukaza , jest ekumeniczne przygotowanie obydwu stron do ma e stwa i� �� �  sam obrz d�  
zawarcia lubu ko cielnego. � � Por. S. HELL, dz. cyt., 474n.
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osobie i swoim dziele najbardziej je uobecnia. Ju  poprzez sakrament chrztu ka� �-
da ze stron konfesyjnie zró nicowanego ma e stwa zostaje w czona w� �� � ��  sfer  y� � -
cia  i oddzia ywania  Jezusa  Chrystusa.  B ogos awi c  ma e stwo,  ewangelicy� � � � �� �  
i katolicy odwo uj  si  do tego samego fundamentu, jakim jest chrzest. Wed ug� � � �  
ewangelickiego teologa F.  Schulza ka da  trynitarna formu a b ogos awie stwa� � � � �  
wskazuje na sakramentalne chrzcielne korzenie50. Przy lubie obydwa Ko cio y� � �  
wi tuj  wi c  to,  co  wyra a  ma e stwo  dwojga  ochrzczonych  �  wspólnot� � � � � �� � � 

w Chrystusie (communio in Christo).
� Ochrzczona para poprzez zawarcie ma e stwa wchodzi w�� �  now  relacj� � 

z Bogiem. B ogos awie stwo nie pozostaje bowiem dla  ka dego z� � � �  nich tylko 
czym  zewn trznym, ale ono zmienia ich ycie, gdy  zmienia znaczenie i� � � �  sens 
dotychczas do wiadczanej rzeczywisto ci, zmienia ich stosunek do Boga i� �  ca e� -
go stworzenia. Kiedy Ko cio y b ogos awi  ma e stwa, to dokonuje si  specy� � � � � �� � � -
ficzna �transsignifikacja�. Stwórcza rzeczywisto  ma e stwa (�� �� � signum) poprzez 
ko cielny obrz d zostaje w czona w� � ��  przestrze  ycia i� �  dzia ania Jezusa Chrystu� -
sa, czyli w przestrze  maj c  swój pocz tek w� � � �  chrzcie wi tym. W� �  liturgicznym 
pob ogos awieniu ma e stwa Ko cio y kontynuuj  wi c to, co zapocz tkowane� � �� � � � � � �  
zosta o ju  w� �  chrzcie � powo anie do ustawicznego ycia w� �  Chrystusie.

� Kategoria b ogos awie stwa w� � �  teologii sakramentów wymaga dzi  na no� -
wo wi kszego dowarto ciowania. Niektórzy wspó cze ni teolodzy ju  zwracaj� � � � � � 
uwag  na to, e eulogiczna struktura zawiera katabatyczny i� �  anabatyczny wy-
miar. Je eli w�  nauce o sakramentach ujawnia si  ich struktur  eulogiczn , to� � �  
wyra nie pokazuje si , e chodzi w	 � �  nich o spotkanie Trójjedynego Boga z cz o� -
wiekiem, ale tak e odwrotnie � b ogos awienie posiada �quasi-sakramentaln� � � � 
struktur �� 51.  Ko cielne zawarcie  lubu,  rozumiane w� �  kategorii  b ogos awie� � �-
stwa, poprzez swój sakramentalny charakter, który jako �charakter� nie jest ob-
cy ewangelickiej teologii, wyra a najbardziej adekwatn  form  dla sakramentu� � �  
ma e stwa, który przyjmuj  katolicy�� � � 52.

� Ko ció  katolicki, rozumiej c ma e stwo jako sakrament, winien usta� � � �� � -
wicznie jednak zaznacza , e sakramentalno  ma e stwa nie jest taka sama,� � �� �� �  
jak sakramentalno  chrztu czy Eucharystii. Sakramentalno  ma e stwa jest�� �� �� �  
analogiczna w stosunku do sakramentalno ci chrztu i�  Eucharystii53.  Na takie 
rozumienie zezwala czy wprost  je nakazuje ju  sam Sobór Trydencki, który�  

50 F. SCHULZ, Segnungen in evangelischer Sicht, w: Heute segnen. Werkbuch zum Benediktio-
nale, Freiburg 1987, 77.

51 A. GERHARDS, H. BECKER, Mit allem Segen seines Geistes gesegnet, w: Heute segnen. We-

rkbuch zum Benediktionale, 26.
52 Por. F. COURTH, Die Sakramente, 72�74.
53 W tym kontek cie warto wspomnie  o� �  rozró nieniu na  � sacramenta maiora i sacramenta  

minora.
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wyra nie odrzuca  niezró nicowan  równo  wszystkich sakramentów	 � � � �� 54. Na-
tomiast Ko cio y ewangelickie w� �  tej samej kwestii winne na nowo przemy-
le , czy zawarcie ma e stwa przez dwie osoby ochrzczone (nawet je eli na� � �� � � -

le  do ró nych wyzna ) mo na stawia  na równi z�� � � � �  ma e stwem zawieranym�� �  
przez  nieochrzczonych  i czy  ma e stwo  dwojga  chrze cijan  nie  powinno�� � �  
w swej istocie by  odnoszone i�  wi zane z�  chrztem i Eucharysti , a�  nie z umo-
w  cywiln ? Tym samym, czy z� �  tych wi zów nie wynika poszerzone poj cie� �  
sakramentalno ci � i�  to przynajmniej  na tyle szerokie,  by pozwala o nawet�  
ewangelikom  wyra nie  mówi  o	 �  sakramentalnym  wymiarze  ma e stwa�� �  
ochrzczonej pary?55

� Obydwie tradycje ko cielne winne ja niej ukaza  istot  ko cielnego za� � � � � -
warcia  ma e stwa.  Wed ug  katolickiego  uj cia,  lub  ko cielny  jest  cz ci�� � � � � � �� � 
w pe ni sakramentalnego zawarcia ma e stwa. Wed ug uj cia ewangelickiego,� �� � � �  
lub ko cielny stoi u� �  pocz tku chrze cija skiego ycia w� � � �  ma e stwie. Koniecz�� � -

ne jest wi c u ci lenie relacyjnych wi zi mi dzy rzeczywisto ci  stwórcz , b o� � � � � � � � � -
gos awieniem ma e stwa jako dzia aniem Ko cio a i� �� � � � �  chrze cija sk  istot  ma� � � � �-
e stwa w� �  jej relacji do chrztu i Eucharystii. Mo na przypuszcza , a� �  nawet by� 

wr cz przekonanym, e skoro Ko cio y ewangelickie k ad  nacisk na potrzeb� � � � � � � 
ko cielnego b ogos awienia ma e stw osób ochrzczonych, to tym samym sy� � � �� � -
gnalizuj , e to b ogos awienie ma co  wspólnego z� � � � �  po wiadczon  przez sakra� � -
ment chrztu Bosk  obietnic , która stwórcz  rzeczywisto  ma e stwa pozwala� � � �� �� �  
rozumie  w�  Chrystusie w nowy sposób.

� Kiedy ko cielne zawarcie lubu ujmuje si  jako pob ogos awienie ma e� � � � � �� �-
stwa, to znika pewna biegunowo : albo �zawarcie ma e stwa� � pozycja ka�� �� � -
tolicka, albo �akt wyznania� � pozycja ewangelicka. Zawarcie ma e stwa mo�� � -
e  by  wtedy  rozumiane  przez  obydwie  strony  wyznaniowe  bardziej  jako� �  

proces, który nie stawia obok siebie wieckiej i�  ko cielnej rzeczywisto ci, cy� � -
wilnego i ko cielnego zawarcia lubu, ale wi e je ze sob . Ko cielny lub po� � �� � � � -
g bia wtedy porz dek stwórczy wyra aj cy si  w�� � � � �  konsensusie m czyzny i��  ko-
biety, którzy jako ochrzczeni powo ani s  do wi zi z� � �  Chrystusem i lubuj  sobie� �  

54 Por.  DH 1603;  Dekret o sakramentach,  kan.  3,  w:  Dokumenty  soborów powszechnych, 
oprac. A. BARON, H. PIETRAS, t. IV, Kraków 2005, 359.

55 S. Hell uwa a, e ze strony katolickiej winno si  przemy le , czy i� � � � �  na ile mo liwe jest�  
roz czenie wa no ci i�� � �  sakramentalno ci ma e stwa bez podwa ania kanonu 1055 § 2, który� �� � �  
formu uje tez  o� �  ich identyczno ci, tak by zawarcie ma e stwa przez dwie osoby ochrzczone� �� �  
równie  poza katolickim pob ogos awieniem ma e stwa i� � � �� �  bez udzielonej dyspensy, mog o by� � 
uznane  za  wa ne,  mimo e  niesakramentalne.  Natomiast  strona  ewangelicka  winna  uczyni� � � 
wszystko,  by  nie  odnosi o  si  wra enia,  e  ko cielne  b ogos awienie  ma e stwa jest  tylko� � � � � � � �� �  
czym  dodanym, gdy  cywilne zawarcie ma e stwa jest wystarczaj ce dla jego wa nego zawar� � �� � � � -
cia. Por. TA�, dz. cyt., 473.
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najg bsze wi zi mi dzyosobowe � mi o  i�� � � � ��  wierno . To powo anie do wspól�� � -
noty w Chrystusie, jest powo aniem do s u enia �Ewangelii ycia�� � � � 56.

� Poniewa  b ogos awie stwo ugruntowane jest we wcieleniu Syna Bo ego� � � � �  
i znajduje  swoje rozwini cie  w�  mierci  Chrystusa i�  Jego zmartwychwstaniu, 
st d istota  b ogos awie stwa  dope nia  si  w� � � � � �  wi towaniu  Misterium Paschy,� �  
w Eucharystii57. Id c dalej, je li ko cielny lub pary konfesyjnie zró nicowanej� � � � �  
rozumiany w kategorii b ogos awie stwa ukierunkowany jest na Eucharysti , to� � � �  
istnieje te  nagl ca potrzeba nowego rozwi zania problemu warunków dopusz� � � -
czenia strony ewangelickiej do pe nego uczestnictwa w�  katolickiej Eucharystii.

The Ecumenical Significance of the �Blessing�

in the Teaching on Marriage.

Incentives from Evangelical and Catholic Liturgical Books

Summary

In the Evangelical and Catholic teaching on marriage there frequently ap-
pears  the category  �blessing�.  Evangelical  and  Catholic  liturgical  texts used 
during the marriage ceremony also speak in many places about a blessing. Even 
ordinary language in use in both ecclesial circles uses phrases with the word 
�blessing.� In this category, contemporary formulations of the theology of mar-
riage see the possibility also of new ecumenical solutions.  �Blessing� would 
thus constitute the basis for the theology of mixed marriages, especially evan-
gelic-catholic ones.

The article verifies this thesis, firstly, by defining more precisely the biblical 
understanding of �blessing� (1), secondly, its role in the liturgical texts used by 
both Evangelical Christians and Catholics during the marriage ceremony (2), 
showing the significance of the category �blessing� accepted by both denomina-
tions (3 and 4), in order,  finally,  to show the significance of the theology of 
blessing for the theology of mixed marriages (5).

56 Tak to nazywa Jan Pawe  II w�  Evangelium vitae, 91.
57 Por. A. GERHARDS, H. BECKER, dz. cyt., 17.


