Studia Oecumenica 21 (2021)
DOLI: 10.25167/s0.3422
s. 101-111

MAREK JAGODZINSKI
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I, Wydziat Teologii
https://orcid.org/0000-0002-6957-1034
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The Personalizing Power of Communion According to John D. Zizioulas

Abstract

Human persons have the basis of their identity in the Trinitarian God. Human being a per-
son is not a quality of human nature, but a relational event, analogous to intra-Trinitarian
Communion. That is why people can be an image of the Holy Trinity life only in the com-
munity of the Church. J.D. Zizioulas believes that the person is not a static whole, but
a reality open to relations. Being a person implies not only the “openness of being”, but
also a movement towards building a communion that transcends the boundaries of one’s
own self. Man exists as a biological being, but the action of God’s grace realizes the per-
sonal way of being of human beings, transforms their distorted individuating existence and
enables their ecclesial existence. The personalization of the human being takes place in the
communion of the Church. It can be achieved through a union with Christ in baptism only
in the Holy Spirit, under the influence of a great sacramental initiation, and the Eucharist is
not only an assembly but also a way to historical fulfilment and revelation of man’s eschatic
existence.

Keywords: person, personalism, communion, the Church, sacraments.

Abstrakt

Osoby ludzkie maja podstawe swojej tozsamo$ci w trynitarnym Bogu. Ludzkie bycie osoba
nie jest jakoscig natury ludzkiej, ale wydarzeniem relacyjnym, analogicznym do komunii
wewnatrztrynitarnej. Dlatego ludzie moga by¢ obrazem zycia w Trojcy Swigtej jedynie
we wspolnocie Kosciota. Zizioulas uwaza, ze osoba to nie statyczna calos¢, lecz rzeczy-
wisto$¢ otwarta na relacje. Bycie osobg zaktada nie tylko ,,otwarto§¢ bytu”, ale takze ruch
w kierunku budowania komunii przekraczajacej granice wlasnego ,,ja”. Cztowiek istnieje
jako istota biologiczna, ale dzialanie taski Bozej urzeczywistnia osobowy sposob bycia
bytoéw ludzkich, przemienia ich wypaczona egzystencje indywidualizujaca i umozliwia ich
istnienie eklezjalne. Personalizacja bytu ludzkiego dokonuje si¢ w komunii Ko$ciota. Moze
ona dokona¢ si¢ przez zwigzek z Chrystusem w chrzcie jedynie w Duchu Swigtym, pod
wplywem wielkiej inicjacji sakramentalnej, a Eucharystia jest nie tylko zgromadzeniem,
ale rowniez droga do historycznego urzeczywistnienia i objawienia eschatycznej egzysten-
cji cztowieka.

Stowa kluczowe: osoba, personalizm, komunia, Ko$ciol, sakramenty.
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Komunia jest zawsze rzeczywistoscig personalistyczng — dotyczy tylko oséb
i nigdy nie odnosi si¢ do rzeczywistosci przedmiotowych!. Bardzo interesujace
ujecie osoby i Kosciota jako rzeczywistosci komunijnych przynosi mysl znane-
go teologa prawostawnego Johna D. Zizioulasa, nazywanego ,,wytrwalym bu-
downiczym personalistycznej antropologii eklezjologicznej™, przy czym chodzi
w tej antropologii personalistycznej wlasnie o Ko$ciol bedacy komunig. Zizio-
ulas z catkowitym przekonaniem gtosi, ze osoby ludzkie maja podstawe swojej
tozsamosci w trynitarnym Bogu®. Calkowicie zgadza si¢ z tym inny wybitny te-
olog prawostawny, Christos Yannaras*: ,,Prawostawie okre$la nature czlowieka
w $wietle nauki o Trojcy Swietej. Czlowiek, stworzony na obraz Boga, ktory jest
wspotistotny (gr. homoousios) i trojosobowy, jest sam homoousios wedhug osdb
(gr. prosopa). Kazdy ludzki byt jest wyjatkowa i niepowtarzalng osoba (gr. Pro-
sopon), ale wszystkie te wyjatkowe i niepowtarzalne osoby sg «wspotistotney (gr.
homoousia), sa z jednej identycznej istoty (gr. ousia). Z tego tez wzgledu ludzki
byt urzeczywistnia swa hypostasis jako prosopon jedynie wtedy, gdy znajdzie si¢
w komunii miloéci z innymi osobami™. Zgodnie z Zizioulasem twierdzi takze,
ze istnieje analogia migdzy Osobami Tréjcy a osobami ludzkimi: ,,Wychodzac
z zatozenia, ze obraz Bozy (lac. imago Dei) staje si¢ obrazem Trojcy (lac. imago
Trinitatis) — dowodzi, ze bycie osoba nie jest jako$cig natury ludzkiej, ale wyda-
rzeniem relacyjnym, ktore jest analogiczne do wspdlnoty/komunii (gr. koinonia),
jaka istnieje pomiedzy Osobami Trojcy. Ludzie moga by¢ obrazem zycia w Trojcy

jedynie we wspolnocie Kosciota, a w szczegdlnosci w Eucharystii™.

! Na temat komunijnego wymiaru osoby ludzkiej: Marek Jagodzinski. 2015. Antropologia ko-
munijna. Lublin: Wydawnictwo KUL, 21-43.

2 Krzysztof Lesniewski. 2015. ,, Kim jest czlowiek, Ze o nim pamigtasz...?” Podstawowe idee
antropologii prawostawnej. Lublin: Wydawnictwo KUL, 31.

3 Istotng strukturg osoby ludzkiej stanowi jej konieczna i spetniajaca ja relacja do Osob Bo-
skich. A dla cztowieka realizuje si¢ w tonie medialnego charakteru rzeczywistosci stworzonej, subo-
sobowej. Mozna powiedzieé, ze $wiat jest stworzonym, przebogatym dwubiegunowym j¢zykiem
migdzy Osobami Boskimi a ludzkimi. Bog méwi do osoby ludzkiej istnieniem, darem bytu, rze-
czami, dziejami, naturg, wszech§wiatem, najbardziej personalistycznie stowem szczegdlnej mitosci,
ktora daje wiecznosé, a mianowicie objawieniem historycznym. Cztowiek jako osoba musi ten jezyk
mitoéci $wiadomie itez z mitoscig przyjmowac, odczytywac ijezykiem osobowym odpowiadac.
Dzigki temu $wiat nie jest anonimowy i bezsensowny. Osoby nadaja mu sens i imi¢. Cata ludz-
kos$¢ od poczatku odczytywata §wiat antropicznie, a nawet personalistycznie. Caty sens §wiata jest
w perspektywie osobowej: mogt zaistnie¢ tylko dzigki osobie — Bozej i tylko dla osob, w ktorych sig
spetnia. Bowiem tylko osoba moze pokonac nico$¢ na zawsze. Totez nawet w ujeciu jak najbardziej
naturalnym osoba ma co$ z semantyki religijnej. Moze wigc i troche stusznie ateisci tak stronig od
stowa «osobay». Konsekwentny ateista godzi bowiem w osob¢ Boga, ale takze w osobe¢ cztowieka
i w calg rzeczywisto$¢, ktora jest w relacji ku-osobowej. Osoba za$ cztowieka jako sama w sobie
przygodna istotnie dazy cata do spelnienia si¢ w Osobie, w Osobach Bozych” (Czestaw S. Bartnik.
2018. ,,Znaczenie osoby w teologii”. Studia Teologii Dogmatycznej 4: 104).

* K. Les$niewski pisze, ze to ,,genialny architekt relacyjnej osoby ludzkiej” (Le$niewski. 2015.
., Kim jest czlowiek, ze o nim pamietasz...?”, 34).

5 Cyt. za: Le$niewski. 2015. ,, Kim jest czlowiek, ze o nim pamigtasz...? ", 34.
¢ Les$niewski. 2015. , Kim jest czlowiek, ze o nim pamietasz...?, 34, 37-38.
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Wedtug Paula Evdokimova glebia osoby ludzkiej wyjasnia, dlaczego nawet
najbardziej wymagajacy personalizm filozoficznie nie daje nigdy zadowalajace;j
definicji osoby. Uwaza, ze taka definicja moglaby powsta¢ jedynie na gruncie
dogmatu trynitarnego, ktoéry objawia takze prawde o osobie ludzkiej: ,,Kazda
Osoba Boska jest darem wspolistniejacym w Osobie Jej odpowiadajacej i we
wzajemnej bezustannej «wymianie» Trzech”. Wspolistnienie trynitarne ukazu-
je, ze ,,Osoba jest jedynie dla wspdlnoty, w sposob istotny jest ona tylko dzigki
niej. Scisle mowiac, Osoba istnieje tylko w Bogu. Cztowiek teskni za tym, by
sta¢ si¢ «osoba» i urzeczywistni¢ to w zjednoczeniu z Osobg Boska™. Dlatego
Evdokimov powotuje si¢ na mysl Gabriela Marcela: dla osoby istnienie oznacza
stawanie si¢ przez przewyzszenie siebie®.

1. Droga do komunijnego pojmowania osoby

Zizioulas przypomina, ze osoba jako pojecie i zywa rzeczywistos$¢ jest two-
rem mysli patrystycznej®, ktory nie miat zadnej ontologicznej treSci w starozyt-
nej filozofii greckiej'®. Chrzescijanstwo zachodnie uzywato pojecia persona do
ukazywania prawdy o Tréjcy Swietej, co bylo ostro krytykowane przez chrzes-
cijanstwo wschodnie, dla ktérego para poje¢ persona — prosopon nie miata tresci
ontologicznej, a uzywanie ich w teologii trynitarnej grozito popadnigeciem w sa-
belianizm. Na Wschodzie chrzescijanskim natomiast uzywano pojgcia hyposta-
sis, ktore mozna bylo jednak interpretowac takze w kluczu neoplatonskim, co
pociagato za soba w trynitologii niebezpieczenstwo popadniecia w tryteizm. Re-

7 Paul Evdokimov. 2003. Prawostawie. Thum. Jerzy Klinger. Warszawa: Instytut Wydawniczy
Pax, 73; Paul Evdokimov. 2012. Prawostawna wizja teologii moralnej. Bég w zyciu ludzi. Thum.
Wiestaw Szymona. Krakéw: Wydawnictwo Homo Dei, 96.

8 Evdokimov. 2003. Prawostawie, 73.

° John D. Zizioulas. 1985. Being as Communion. Studies in Personhood and the Church. Crest-
wood: St Vladimir’s Seminary Press, 27.

10 John D. Zizioulas. 1975. ,,Human Capacity and Human Incapacity: A Theological Explo-
ration of Personhood”. Scottish Journal of Theology 28: 401-448; Les$niewski. 2015. ,, Kim jest
czlowiek, Ze o nim pamigtasz...?”, 43—45; Marek Jagodzinski. 2019. ,,Personalistyczno-komunijne
wymiary kolegialno$ci — synodalnosci w Kosciele”. Studia Teologii Dogmatycznej 5: 46—47. Ev-
dokimov podkresla donioste znaczenie chalcedonskiego rozrdznienia greckich termindéw /ypo-
stasis 1 prosopon: ,,Oba terminy oznaczaja osobe, ale jest migdzy nimi pewna subtelna réznica
znaczeniowa. Prosopon wskazuje na aspekt psychologiczny bytu zwroconego do swego $wiata
wewngtrznego, do swiadomosci swej jazni. Moze on przechodzi¢ ewolucje, to znaczy przecho-
dzi¢ przez stopniowe okresy samopoznania i przez rézne szczeble dostosowania natury, ktorej jest
nosicielem. Hypostasis ukazuje aspekt bytu otwartego i transcendentnego wobec Boga. Ten drugi
aspekt jest decydujacy, jesli chodzi o teandryczny wymiar osobowosci, jednakze nie nalezy przy
tym zapominaé, ze osoba w sensie absolutnym jest tylko Bog i ze wszelka ludzka osoba jest tylko
Jego obrazem” (Evdokimov. 2003. Prawostawie, 74). Por. Evdokimov. 2012. Prawostawna wi-
zja teologii moralnej, 97-98. Na temat pojecia osoby przed chrzescijanstwem zob. Angelo Scola.
2005. Osoba ludzka. Antropologia teologiczna. Thum. Lucjan Balter. Poznan: Wydawnictwo Pal-
lottinum, 198-200.
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wolucyjnego przelomu dokonali, wedlug Zizioulasa, Ojcowie Kapadoccy, ktorzy
utozsamili prosopon z hypostasis"'. Dzigki temu zaczeto byt Boga utozsamiaé
z osoba. Otworzyto to takze droge do komunijnego myslenia o Bogu w ramach
»Swiadomosci eucharystycznej”'?: ,,Poprzez utozsamienie prosopon z hyposta-
sis Ojcowie Kapadoccy zdotali wyrazi¢ nie tylko wyjatkowos$¢ i niepowtarzal-
ny charakter Ojca, Syna i Ducha Swietego, ale réwniez ich nierozerwalng jed-
nos¢, ktora najlepiej mozna wyrazi¢ pojeciem koinonia. Jako Osoby — Ojciec,
Syn i Duch Swiety s rzeczywistymi ontologicznymi bytami, ktore pozostaja we
wzajemnych relacjach. Dzigki temu stato si¢ mozliwe, po raz pierwszy w poz-
nym antyku, pojmowanie innosci, réznicy, wspolnoty i relacji jako rzeczywisto-
$ci ontologicznych™".

W ramach tej rewolucji filozoficznej Ojcowie Greccy wypracowali takze zu-
petnie nowa koncepcje cztowieka i jego egzystencji, r6zng od klasycznego huma-
nizmu greckiego, bez znajomosci ktorej nie da si¢ zrozumie¢ pozniejszej mysli
europejskiej'*. Na popularng dzisiaj koncepcje osoby ludzkiej zasadniczy wplyw
ma redukcjonizm antropologiczny, traktujacy osoby ludzkie z historycznego punk-
tu widzenia jako zlepek sktadnikéw kulturowych, spotecznych i psychologicznych,
ktore tatwo ulegaja rozproszeniu. Zizioulas tymczasem ,,sprzeciwia si¢ redukowa-
niu osobowosci do «zbioru naturalnych, psychicznych czy moralnych jakosci, ktore
wchodzg w sktad ludzkiego individuum»y, gdyz «bycie osoba zasadniczo r6zni si¢
od bycia indywidualnoscia czy osobowoscia». Dodaje, iz «osoba to nie statyczna
calos$¢, lecz rzeczywistos¢ otwarta na relacje», gdyz bycie osoba zaktada nie tylko
«otwarto$¢ bytuy, ale ruch w kierunku budowania koinonia (wspoélnoty/komunii),
przekraczajace granice wlasnego «ja». Jest to jedyny sposob, aby zmierza¢ ku wol-
nosci's. W celu wyjasnienia, co znaczy by¢ bytem osobowym, Zizioulas odwotuje
si¢ do istotnych z punktu widzenia ontologii pojg¢ zaczerpnietych z jezyka gre-
ckiego, a mianowicie: stasis, ek-stasis, hypo-stasis, apo-stasis 1 dia-stasis. Termin
stasis oznacza byt taki, jakim jest, czyli sam w sobie — urzeczywistniany w byciu

11 Zizioulas. 1985. Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, 37.
12 Zizioulas. 1985. Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, 39.

3 Le$niewski. 2015. ,, Kim jest cztowiek, ze o nim pamigtasz...?”, 47-48. Wactaw Hryniewicz.
1991. Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijanskiej teologii pas-
chalnej. T. 3. Lublin: TN KUL, 66-71; Jagodzinski. 2019. ,,Personalistyczno-komunijne wymiary
kolegialnosci — synodalnosci w Kosciele” 47—48.

4 John D. Zizioulas. 1995. The Doctrine of the Trinity: The Significance of the Cappadocian
contribution. W Trinitarian Theology Today: Essays on Divine Being and Act. Red. Christoph
Schwibel, 51. Edinburgh: Bloomsbury; Roman Matecki. 2000. Kosciof jako wspélnota. Dogma-
tyczno-ekumeniczne studium eklezjologii Johna Zizioulasa. Lublin: Wydawnictwo KUL, 33-59.
W. Hryniewicz podkresla tu rol¢ personalizmu dialogicznego, stojacego u podstaw wspotczesnej
filozofii dialogu i filozofii spotkania (Hryniewicz. 1991. Pascha Chrystusa w dziejach czltowieka
i wszechswiata, T74-17).

5 Zizioulas. 1975. ,Human Capacity and Human Incapacity: A Theological Exploration
of Personhood”, 407—408.
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osoba (ang. personhood) jednakowo jako ek-stasis (wspdlnota, relacyjnosc) oraz
hypo-stasis (partykularno$¢, wyjatkowos¢). W wypaczonym stanie bycia osobg ek-
-stasis staje si¢ apo-stasis, czyli oddzieleniem (separacja), a hypo-stasis staje si¢
dia-stasis, czyli indywidualnoscia™'e.

Opierajac si¢ na patrystycznej wizji osoby ludzkiej jako stworzonej na ,,na
obraz i podobienstwo Boze”, Zizioulas wyrdznia dwa rodzaje istnienia cztowieka:
osoby istniejacej biologicznie i osoby istniejacej eklezjalnie!”. Byty ludzkie jako
jednostki sg czescig Swiata i nie sg w stanie uwolni¢ si¢ od swej natury narzucane;j
im przez prawa biologii. Osoba ludzka jako byt istnieje nie jako wolno$¢, lecz
jako koniecznos¢, 1 doswiadcza, ze ta koniecznos¢ jg niszezy. Drugg niszczacg ,,na-
mietnoscig” jest indywidualizmem wynikajacy z pragnienia potwierdzania wias-
nej tozsamosci w opozycji do innych bytoéw. Takie budowanie wlasnej tozsamosci
stwarza dystans pomiedzy osoba ludzkg a innymi bytami, a ostatecznym skutkiem
tego dystansu jest $mieré, bedaca szczytowa forma dezintegracji osoby. Smier¢
jest ,,naturalnym” rozwojem osoby istniejacej biologicznie, odstgpieniem ,,czasu”
i,,przestrzeni” innym osobom, a zarazem tragicznym zanegowaniem wilasnej 0so-
by. Zanim to jednak nastgpi, ciato zachowuje si¢ jak forteca ego. Przyjmujac rolg
»maski”, przeszkadza hypostasis w stawaniu si¢ osoba. Ciato dazy do bycia osoba,
ale prowadzi do bycia individuum, co niestety konczy si¢ $miercig. Z tego ,,niepo-
wodzenia” natury wynika, ze byt ludzki potrzebuje do przetrwania rownoczesnego
wyrazenia si¢ poprzez ek-stasis — jako byt ijako osoba'®. Byt ludzki jako osoba
biologiczna jest skazany na wielki tragizm. Cho¢ zrodzony jest w wyniku eksta-
tycznego faktu mitosci erotycznej, wigze si¢ z naturalng koniecznoscia i brakiem
ontologicznej wolno$ci. Tragedia polega na dazeniu do stania si¢ osoba w opar-
ciu o siebie samg i na nieosigganiu tego celu. Takim niepowodzeniem jest grzech.
Osoby biologicznej nie mozna przy tym utozsamiac z naturg stworzona, lecz raczej
z protologicznym sposobem istnienia po upadku pierwszych ludzi. Dzialanie taski
Bozej polega na ontologicznej deindywidualizacji, ktora urzeczywistnia osobowy
sposob bycia bytow ludzkich'. Przemienia ona stworzona, wypaczona egzystencj¢

16 Tak referuje poglady Zizioulasa Le$niewski. 2015. , Kim jest czlowiek, ze o nim pamig-
tasz...?”,57. Zizioulas. 1975. ,,Human Capacity and Human Incapacity: A Theological Exploration
of Personhood”, 425-426. ,,Wypaczony stan osobowego bycia czlowieka jest skutkiem Upadku
Prarodzicow. Zbawienie zatem mozna rozumie¢ jako pelne urzeczywistnienie osobowego bycia
w ludzkich bytach. Zdaniem Zizioulasa kwintesencja zbawienia polega na wiecznym trwaniu 0so-
by jako wyjatkowej, niepowtarzalnej i wolnej hypostasis. Cel zbawienia polega na tym, aby osobo-
we zycie, ktore jest w Bogu, bylo rowniez udziatem cztowieka. W takim ujgciu osoba ludzka staje
si¢ osoba dopiero wtedy, gdy otrzyma zbawczg taske Boga” (Lesniewski. 2015. ,, Kim jest cztowiek,
ze o nim pamietasz...?”, 57); Jagodzinski. 2019. ,,Personalistyczno-komunijne wymiary kolegial-
nosci — synodalnosci w Kosciele”, 48-49.

17" Zizioulas. 1985. Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, 50.
18 Zizioulas. 1985. Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, 51-52.

Y9 Zizioulas podkresla, ze there is not and should not be personal existence which is self-exis-
tent, self-sufficient or self-explicable. A person is always “a gift from someone . It is demonic to at-
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indywidualizujaca byty ludzkie i umozliwia wyrazenie ich bytu jako 0séb oraz ich
wspolnej natury®.

2. Personalizacja bytu ludzkiego w komunii Ko$ciola

Angelo Scola zauwazyl, ze ze wzgledu na trynitarny i chrystologiczny kontekst
pojecia persona, stato si¢ ono zdolne wyrazi¢ jedynos$¢ Jezusa Chrystusa w dwo-
isto$ci natur iich wspoétdziataniu — i w tym tkwi podstawa teologicznego rozwo-
ju pojecia ,,osoba ludzka”. Mozna by nawet powiedzie¢, ze przez osobg ludzka
(W pelnym znaczeniu tego stowa) rozumie si¢ cztowieka, ktory zyje zgodnie z for-
mga czlowieczenstwa Chrystusa. Antropologiczne pojecie osoby potwierdza wigc
rzeczywisto$¢ jednostki, ktora jest soba, pozostajac catkowicie w relacji do inne-
go. I rzeczywiscie — w teologii od czasu pojawienia si¢ znanej definicji Boecjusza
(rationalis naturae individua substantia) pojawila si¢ tendencja do akcentowania
jedynosci Chrystusa poprzez ktadzenie nacisku na indywidualno$¢ osoby — nawet
ze szkoda dla jej aspektu relacyjnego. Uwazano, ze refleksja nad osobg wyczerpata
si¢ z chwilg ujecia cztowieka jako jednostki wlasnego gatunku, nie podejmujac
dramatycznego pytania cztowieka o to, kim on jest. Odzyskanie koncepcji bytu
osobowego w jego relacyjnosci dokonato si¢ w nowszych czasach?.

Wedhug Zizioulasa w Kosciele dokonuje si¢ deindywidualizacja i persona-
lizacja bytu ludzkiego®. Tak jak poczgcie i narodzenie cztowieka tworzy jego

tribute one's own personal identity to oneself or to an a-personal something. The notion of self-ex-
istence is a substantialist notion, not a personal one. Persons have a ‘cause’, because they are the
outcome of love and freedom, and they owe their being who they are, their distinctive other ness as
persons, to another person. Ontologically, persons are givers and recipients of personal identity.
Causality in Trinitarian existence reveals to us a personhood which is constituted by love (John
D. Zizioulas. 2009. Communion and Otherness. Further Studies in Personhood. London — New
York: T & T Clark, 141-142).

20 Zizioulas. 1975. ,Human Capacity and Human Incapacity: A Theological Exploration
of Personhood”, 439; Les$niewski. 2015. ,,Kim jest cztowiek, ze o nim pamietasz...?”, 58-60; Ja-
godzinski. 2019. ,,Personalistyczno-komunijne wymiary kolegialnos$ci — synodalnosci w Koscie-
le”, 49-50; Evdokimov. 2003. Prawostawie, 74: ,,Osoba jest sposobem istnienia, ktory przenika
i decyduje o osobowej catosci jednego bytu, naprawde¢ jedynego, ktory mysli, rozwaza i okresla
sam siebie. Osoba jest podmiotem i nosicielem, do ktorego nalezy i w ktorym zyje dany byt; wszel-
ki byt istniejacy musi by¢ enhipostazowany w osobie (w ten sposob ludzka natura Chrystusa jest
enhipostazowana w hipostazie Stowa). Osoba jest wigc zasadg integracji, jednoczaca wszystkie
plaszczyzny tacznie z wymiang idiomatow, stanowiaca perichoresis (w ten sposob duch si¢ wciela,
ciato si¢ uduchawia, a dusza ozywia ciato)”.

21 Scola. 2005. Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, 202-203. Autor dodaje, Ze ten pro-
ces znalazt paradoksalnie swoje pierwsze impulsy w ateistycznym materializmie L. Feuerbacha,
aw mysli wspolczesnej rozwinal si¢ zwlaszcza w ramach personalizmu dialogicznego. Uwaza
jednak, ze personalizm, chociaz cenny w wielu swoich aspektach, nie doprowadzit do catkowicie
zadowalajacych wynikéw (Scola. 2005. Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, 203-204).

22 John D. Zizioulas. 2011. The Eucharistic Communion and the World. London — New York:
T & T Clark, 12-19.
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osobe biologiczng, tak tez chrzest rozpoczyna nowy sposob egzystencji — nowe
narodzenie, ponowne powotanie do zycia (por. 1 P 1,3.23) prowadzace do po-
wstania zupelnie nowej hypostasis. Osoba istniejaca biologicznie ulega prze-
mianie w osobg istniejaca eklezjalnie, a udziatem czlowieka staje si¢ synowska
relacja istniejgca migdzy Ojcem i Synem. Syn przez Wcielenie wziat na siebie
pehie ludzkiej natury®, ktora zostata przyjeta w sposob wolny od ontologicznej
koniecznosci i od tej pory ludzie nie musza juz podlega¢ prawom upadtej egzy-
stencji’*.

Osobowa wyjatkowos¢ cztowieka moze by¢ zagwarantowana jedynie pod
warunkiem bycia w relacji do wiecznie milujacego Boga. Personalizacja ludz-
kiego bytu poprzez zwigzek z Chrystusem w chrzcie moze dokonac¢ si¢ jedynie
w Duchu Swigtym?®. Chrzest oznacza przejicie egzystencji od ,,prawdy” bytu
jako individuum ku prawdzie bytu osobowego. Nowe narodziny sa potrzebne,
aby egzystencjalna prawda stata si¢ prawda osobowa i wspélnotowa. Duch Swie-
ty —jako ,,Moc” i ,,Dawca zycia” — otwiera ochrzczonego na istnienie relacyjne?.
Chrystus przychodzi do ludzi jako jednostek i taczy ich z soba, aby stali si¢ 0so-
bami otwartymi na relacje z innymi bytami. Dzi¢ki chrztowi ludzki byt staje si¢
prawdziwg osobg na poziomie ekstatycznym i hipostatycznym. Kosciot jest nie
tylko Ciatem Chrystusa, w ktore wszczepieni sg wierni, ale rowniez matka, ktéra
rodzi osoby eklezjalne. Te narodziny dokonujg si¢ w Duchu ,,z tona Kosciota”
i poprzez wspdlnote?’.

Takze Evdokimov pisze, iz osoby nie mozna sprowadzi¢ do indywidualnosci,
oraz dodaje, ze osoba nie jest czyms$, co mozna dodawac do catoksztaltu ciata,
duszy iducha, lecz ten catoksztalt, zesrodkowany na swoim podmiocie, nosi-
cielu i zasadzie zycia, powoduje, ze wyrazony w nim termin ,hipostaza” staje
si¢ podstawg ludzkiego bytu. Hipostaza jest wigc przezwycigzeniem siebie jako
pierwiastka wylacznie ludzkiego. W takim sensie osoba ksztattuje si¢ przez swe
przezwycigzenie, jej tajemnica jako hipostazy polega na akcie przekroczenia sie-
bie w kierunku Boga (zgodnie z Dz 17,28: ,,w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i je-
stesmy”’). Cztowiek odkrywa siebie i ksztattuje swojg osobe za posrednictwem
innego cztowieka, ale petng prawdg o sobie osigga tylko wtedy, gdy wznosi si¢
do $wiadomosci, ktorg Bog o nim posiada. Na tych wyzynach czysty pierwiastek

2 John D. Zizioulas. 2009. Lectures in Christian Dogmatics. London —New York: T & T Clark,
115-119.

2+ Zizioulas. 1985. Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, 53-55; Ja-
godzinski. 2019. ,,Personalistyczno-komunijne wymiary kolegialnosci — synodalnosci w Koscie-
le”, 50.

2 Zizioulas. 1975. ,Human Capacity and Human Incapacity: A Theological Exploration
of Personhood”, 441-442.

2 Zizioulas. 1985. Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, 112—113.
27 Zizioulas. 1985. Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, 113.
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ludzki zostaje przezwycigzony i najbardziej wewngtrzne, hipostatyczne wlasne
,Ja” przestaje istnie¢ jako wlasno$¢ danego cztowieka. Czlowiek otrzymuj¢ to
,ja” w uzupetiajacym je porzadku taski?.

Teandryczny potencjat, zawarty w cztowieku jako obrazie Bozym, kietku-
je w trakcie aktualizacji prosopon irozwija si¢ w hipostaze — pisze Evdoki-
mov — dokonuje si¢ przejs$cie od bytu naturalnego do bytu Chrystusowego pod
wplywem wielkiej inicjacji sakramentalnej, w ktorej struktura ludzka zostaje
catkowicie przeksztatcona. Trzeba jednak pamigta¢, ze w Jezusie Chrystusie
sam Bog taczy si¢ z pierwiastkiem ludzkim i to zjednoczenie jest najwyzsze
ijedyne, ,,w Jego Boskiej Hipostazie wyraza si¢ cato$¢ natury ludzkiej (staje
si¢ ona enhypostatos) wraz z osobowa $wiadomoscig cztowieka, swiadomos-
cig ludzkiego prosopon. W kazdym innym cztowieku, uksztaltowanym «we-
dtug obrazu Chrystusay, Jego ludzka osoba jest miejscem zjednoczenia i tylko
w Chrystusie otrzymuje swa teandryczng strukture i dzigki temu zjednoczeniu
staje si¢ hipostazg™?’.

Personalizacja bytéw ludzkich przekazywana w chrzcie — zaznacza Ziziou-
las — znajduje swoje historyczne urzeczywistnienie w Eucharystii. Nie jest ona
bowiem jedynie zgromadzeniem, ale rowniez ruchem, droga do historycznego
urzeczywistnienia iobjawienia eschatycznej egzystencji cztowieka®. Osoba
istniejaca eklezjalnie nie jest z tego §wiata, nie przynalezy do historii, objawia
cztowieka, ktory jest utrzymywany w istnieniu i pokrzepiany przez przysztosc,
czerpie swoj byt z bytu Boga oraz z tego, kim sama bedzie na koncu czaséw?'.
Eucharystia urzeczywistnia ciaglo$¢ z pierwszymi wspolnotami apostolskimi
i samym Jezusem Chrystusem. Chrystusowi od samego poczatku towarzyszyt
Duch Swiety. On czyni swéj lud jedna niepodzielng catoécia i nadaje osobie ludz-
kiej ksztatt przysztosci. Dzigki przyjeciu cztowieka przez Boga, utozsamieniu
jego osoby z Osoba Syna Bozego mozemy w Kosciele doswiadczac urzeczywist-
nienia nowego osobowego sposobu istnienia, wykraczajacego poza koniecznos¢
i indywidualizm upadtej egzystencji*2. Cztowiek jako osoba istniejaca eklezjalnie

2 Evdokimov. 2003. Prawostawie, 75. ,,Kazdy byt ludzki posiada zaczatek osobowosci, psy-
chologiczny jednoczacy osrodek, ktory sprawia, ze wszystko grawituje dokota metafizycznej jazni
i ktory takze tworzy samoswiadomosé. Jest to prosopon rozumiany jako ogdlna dana substancji.
Przeciwnie, na glebszym poziomie, jezeli nawet wszyscy sa wezwani, to jednak niewielu wybra-
nych znajduje swa pelni¢ w hipostazie. Hipostaza realizuje i $wiadomie podejmuje ten zaawanso-
wany punkt obrazu Bozego (imago Dei), organu i miejsca zjednoczenia z Bogiem, ktory ujawnia
teandryczng strukture¢ zgodnie z obrazem Chrystusa: w przysztym wieku, jak mowi $w. Jan, «po-
dobni mu bedziemy» (17 3,2)” (Evdokimov. 2003. Prawostawie, 75).

2 Evdokimov. 2003. Prawostawie, 75.
30 Zizioulas. 2011. The Eucharistic Communion and the World, 39-82.
31 Zizioulas. 1985. Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, 61-62.

Evdokimov pisze, ze hipostaza to ,,0soba bytu przebdstwionego. W Chrystusie przebdstwio-
na natura ludzka jest whipostazowana (enhypostatos) w Osobg Boska. W przebostwionym cztowie-
ku osoba stworzona widzi w samym tym przebdstwieniu swa natur¢ zjednoczong z przebdstwia-

32
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transcenduje uwarunkowania egzystencji biologicznej i zyje istnieniem, w kto-
rym zasadniczg rol¢ odgrywa mitos¢ wspdolnotowa**. Kosciot jest bowiem — do-
powie Evdokimov — ,stale kontynuowana, wiecznie trwajaca eucharystyczna
koinonig™*.

W eucharystycznym zgromadzeniu i wspolnocie komunii zapewniane sg wa-
runki dla stworzonej natury, aby transcendowata siebie i pokonywata wszelka
koniecznos¢, jednoczac si¢ z Bogiem. Osoba ludzka moze istnie¢ o tyle, o ile
pozostaje w relacji do innych osob*. Cztowiek bedzie w stanie odkrywac swa
tozsamos¢ i by¢ zdolny do prawdziwej mitosci, jesli bedzie osoba w chrzesci-
janskim tego stowa znaczeniu, czyli bedzie pozwalat ,,innemu” by¢ prawdziwie
innym, a zarazem by¢ we wspdlnocie ze soba. Jesli kochamy innego w jego in-
nosci, zycie staje si¢ zyciem w wolnosci jako mito$ci i mitosci jako wolnosci.
Ten rodzaj akceptacji drugiej osoby sprawia, ze urzeczywistniamy Bozy dar
uzdalniajacy nas do bycia osobg istniejacg eklezjalnie. Odkrywanie za$ tego, ze
prawdziwa wolnos¢ jest mitosécia, a prawdziwa mitos¢ jest wolnoscig, uzdalnia
do wychodzenia (ek-stasis) poza granice siebie 1 wspolnotowego tworzenia kul-
tury’®. Wielkim darem dla ludzi jest dlatego Kosciot — poczatek prawdziwej in-
nosci — §wiadczacy o Chrystusie, Bogu-Cztowieku bedacym zrodtem wszelkiej
roznorodnosci i jednosci®’.

jaca energia Boska, ktora jest osobowym, jedynym sposobem teandrycznego istnienia kazdego
chrzescijanina. Tu wlasnie nalezy wytyczy¢ ostateczna, istotnie przelomowa granicg mistyczna
miedzy dawnym cztowiekiem a nowym stworzeniem. W tym punkcie jednak wszelka analiza feno-
menologiczna przechodzi do «transfenomenologii», osiagajac to, co znajduje si¢ poza wszystkimi
bezposrednimi danymi, mianowicie: §wietos¢. Indywiduum jest to kategoria spoteczna i biologicz-
na nalezaca do sfery natury. Jest ona czg¢scig naturalnej catosci, z ktorej daje si¢ wyabstrahowaé
przez przeciwienstwo, ograniczenie, odjecie. W stanie naturalnym prosopon zlewa si¢ wlasnie z in-
dywiduum jako jedynie potencjalna osobowos¢. W stanie realizacji prosopon staje si¢ hipostazg.
Hipostaza jest to duchowa kategoria, ktora nie jest bynajmniej cze$cig czegos, ale zawiera w sobie
wszystko, co ttumaczy jej zdolno$¢ whipostazowywania” (Evdokimov. 2003. Prawostawie, 76).

3 Evdokimov. 2003. Prawostawie, 56-58; Jagodzinski. 2019. ,,Personalistyczno-komunijne
wymiary kolegialno$ci — synodalnosci w Kosciele”, 51.

3 Evdokimov. 2003. Prawostawie, 137.

35 The human being is defined through otherness. It is a being whose identity emerges only in
relation to other beings, God, the animals and the rest of creation. It is almost impossible to define
the human being substantially (Zizioulas. 2009. Communion and Otherness. Further Studies in
Personhood, 39). K. Le$niewski, przedstawiajac bliskie Zizioulasowi poglady Ch. Yannarasa, pisze
(Le$niewski. 2015. ,, Kim jest cztowiek, ze o nim pamietasz...?, 67): ,,Wtasnie z powodu stworczego
dziatania Boga egzystencjalna hipostaza kazdego cztowieka jest czyms wigcej niz jego biologiczna
indywidualnoscia. Fakt, ze czlowiek jest hipostaza zycia wiecznego, jest nierozerwalnie zwigzany
z jego osobowa wyjatkowoscig (...) ktora urzeczywistnia si¢ i objawia w egzystencjalnym fakcie
wspolnoty/komunii (gr. koinonia) z Trdjosobowym Bogiem i bliznimi. Zaistnienie tej wspdlnoty
staje si¢ jedynie mozliwe w wolno$ci i mitosci. Uczestnictwo w zasadzie osobowej bezposrednio-
$ci, mozliwej do osiaggnig¢cia poprzez mitujaca i tworczg moc, ktora odréznia osobe od wspdlnej
natury, objawia osobowg odmienno$¢ w ramach bezposredniej osobowej wspolnoty/komunii”.

3¢ John D. Zizioulas. 1994. ,,Communion and Otherness”. St Vladimir’s Theological Quarterly
38:358-359.

37 Les$niewski. 2015. ,,Kim jest czlowiek, ze o nim pamietasz...?”, 60-64; Jagodzinski. 2019.
,,Personalistyczno-komunijne wymiary kolegialnosci — synodalnosci w Kosciele”, 51-52.
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Zakonczenie

Zainteresowanie pojeciem osoby nie tylko nie zaniklto, lecz wrgcz nasila
sie w nowszej refleksji teologicznej, preferujacej wyraznie relacyjna koncepcje
osoby oraz krytycznie nastawiong do koncepcji substancjalistycznej*®. A. Scola
zwraca uwage, ze trzeba koniecznie zachowac klasyczne zdobycze oraz przyjac
wklad nowozytnej mysli w problematyke podmiotu i osoby, aby momenty an-
tropologiczne i ontologiczne zachowaly si¢ we wnetrzu catosci chrystologiczne;j
i trynitarnej. Dlatego podkresla, ze ani ujecie skrajnie teonomiczne (w swej glebi
heteronomiczne), ani czysto autonomiczne opracowanie filozoficznego pojecia
osoby nie spetniajg rygoru systematyki teologicznej. Wlasciwe zrozumienie po-
jecia ,,osoba” nie moze wigc abstrahowac od specyficznej tresci chrzescijanskie;.
Trzeba wigc przezwycigzy¢ pokuse traktowania osoby jako jakiegos pojecia po-
sredniego, dajacego si¢ zastosowac albo do refleksji antropologicznej, albo chry-
stologicznej i trynitarnej. Ma ono bowiem warto$¢ antropologiczng wiasnie na
podstawie osoby Jezusa Chrystusa, ktory w swej wyjatkowosci jest prawda czto-
wieka®’. Mysl J.D. Zizioulasa wlgcza sie ekumenicznie w rozwdj teologii wspot-
czesnej i rozwija jej aspekty komunijne, ukazujac personalizujaca moc komunii
1 poszerzajac o nig ujecie personalizmu.
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