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Abstract

The Common Christological Declaration that 25 years ago was signed by Pope John Paul 11
and Patriarch of the Assyrian Church of the East, Mar Dinkha IV, is a milestone after com-
mon Christological stagnation that have been lasting fruitlessly for last several hundreds of
years. The document deals with these aspects of the teaching of the Church on Christ that
had made the Assyrian Church to go its own way after the Council of Ephesus (431). It is
worth to note that the faith the Assyrians professed with respect to the Incarnation of the
Son of God and the relation between the two his natures, divine and human, is the same as
it was taught by the Church since the time of the Council of Chalcedon (451).

Keywords: Catholic Church, Assyrian Church of the East, ecumenism, dialogue, Common
Christological Declaration, sacraments, Christology.

Streszczenie

Wspolna deklaracja chrystologiczna, ktora 25 lat temu podpisat papiez Jan Pawet I i pa-
triarcha Asyryjskiego Kos$ciota Wschodu, Mar Dinkha IV, jest kamieniem milowym po
okresie wspolnej stagnacji chrystologicznej, ktora trwata bezowocnie przez ostatnie kil-
kaset lat. Dokument zajmuje si¢ tymi aspektami nauczania Kos$ciota o Chrystusie, ktére
sprawity, ze Kosciot asyryjski poszedt wiasng droga po Soborze w Efezie (431). Warto
zauwazy¢, ze wiara, jaka wyznawali Asyryjczycy w odniesieniu do Wcielenia Syna Boze-
g0, irelacji migdzy dwiema Jego naturami, boska i ludzka, jest taka sama, jak nauczal ja
Kosciot od czasow Soboru w Chalcedonie (451).
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Stowa kluczowe: Kosciot katolicki, Asyryjski Kosciol Wschodu, ekumenizm, dialog,
Wspolna deklaracja chrystologiczna, sakramenty, chrystologia.

W XX w. przedsigwzigcie ruchu ekumenicznego oraz powzigte studia nad
historia dogmatu chrystologicznego doprowadzity do przezwyci¢zenia dok-
trynalnej niezgody w odniesieniu do osoby Jezusa Chrystusa. Poczawszy od
1964 r. miaty miejsce liczne serie dialogdw miedzy reprezentantami Kos$cio-
tow pochalcedonskich, orientalnych Kos$ciotoéw prawostawnych a Asyryjskim
Kosciolem Wschodu. Poczawszy od 1970 r. niektore ustalenia doprowadzity
do uchwalenia dokumentéw oficjalnych, dotyczacych w catosci lub w czesci
zagadnienia chrystologii. Oczywiscie dialogi pomig¢dzy tymi Kosciotami nie-
jednokrotnie odnosily si¢ takze do innych ptaszczyzn, wérod ktorych nalezy
wymieni¢: sakramentologie, eklezjologig, prawo kanoniczne czy historig. Osta-
teczne przekroczenie trudnosci zwigzanych z kontrowersjami doktrynalnymi
z zakresu chrystologii stato si¢ znaczacym krokiem w dialogu ekumenicznym!',
ktory bez watpienia jest znakiem czasu charakteryzujagcym drugie millenium
chrzescijanstwa’.

W kwestii dialogu Kosciota katolickiego z Asyryjskim Ko$ciotem Wscho-
du nalezy zwrdci¢ uwage na trzy etapy, ktorych cezura czasowa okazala si¢
podpisana w listopadzie 1994 r. Wspdlna deklaracja chrystologiczna®. Doku-
ment ten, bedacy wspdlnym wyznaniem wiary w tajemnice Wcielenia, stat si¢
impulsem do kontynuacji dialogu. Na gruncie tego waznego wydarzenia za-
planowano kolejne dwa etapy prac zmierzajacych do wzajemnego zblizenia
Kosciolow. Ustalono, ze beda one dotyczy¢ kolejno teologii sakramentalne;j
oraz rozumienia Kosciola w ogoéle. Wspomniany drugi etap zakonczyt si¢ pod-
pisaniem w listopadzie 2017 r. Wspdlnej deklaracji o zyciu sakramentalnym®.
Trzeci etap prac w dialogu katolicko-asyryjskim wciagz trwa i nie zaowocowat
dotad wspolnym dokumentem.

W niniejszym artykule zostang przypomniane i zaprezentowane obydwa do-
kumenty wraz z krytyczng oceng ich wptywu na wzajemne zblizenie si¢ sygnu-
jacych je Kosciotow.

' Por. A. Ouwmi, 11 consenso cristologico tra le Chiese calcedonesi e non calcedonesi (1964—
1996), Roma, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, 2003, s. 10-11.

2 Tamze, s. 12.

3 Zob. Declaratio ,,De mysterio Incarnationis Domini nostri lesu Christi”, AAS 87 (1995),
s. 685-687. Dokument podpisano 11 listopada 1994 r. W niniejszym opracowaniu tytut Wspolna
deklaracja chrystologiczna bedzie stosowany zamiennie ze skrotem: WDC. Przebieg formowania
wspolnych inicjatyw, ktore doprowadzily do powstania komisji oraz jej prace w pierwszych dwoch
dekadach, sumarycznie przedstawil: S. Brock, The Syriac Churches and the Dialogue with the
Catholic Church, ,,The Heythrop Journal” 45 (2004), s. 466-476.

* Dokument podpisano 24 listopada 2017 r. W niniejszym opracowaniu tytut Wspolna deklara-
¢ja o zyciu sakramentalnym bedzie stosowany zamiennie ze skrétem: WDZS.
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1. Wspdlna deklaracja chrystologiczna (1994)

Kilka miesigcy po rozpoczeciu przez komisje asyryjsko-katolicka obrad ow-
czesny patriarcha Asyryjskiego Kosciola Wschodu Mar Dinkha IV (1976-2015),
sktadajac wizyte w Rzymie (8—12.11.1994), podpisat z Janem Pawtem II (1978—
2005) wspolny dokument dotyczacy zagadnien chrystologicznych. Biskup Rzy-
mu, przemawiajgc do patriarchy, zauwazyl, ze Asyryjski Kosciot Wschodu tak
bardzo wazny w przesztosci z racji swego heroizmu i wiernosci, nie moze by¢
w $wiecie chrzescijanskim, a tym bardziej w przestrzeni Kosciolow Bliskiego
Wschodu, w zaden sposdb marginalizowany?.

Rzeczony dokument, znany jako Wspélna deklaracja chrystologiczna®, sktada
si¢ z dwunastu nieponumerowanych akapitdéw. Po wymianie pozdrowien naste-
puje wspdlnie wyrazone pragnienie dgzenia do petnej komunii migdzy Koscio-
fami. Jest to wyrazne nawigzanie do stdow Mara Dinkhi IV, ktory odnoszac si¢ do
nauczania Vaticanum II, uznat je za fundament wspotpracy migdzy Kosciotami.
Te za$, wraz ze wspolnotg wiary, powinny dodawac¢ odwagi celem kontynuo-
wania wysitkow zmierzajacych do jednosci’. Wyrazony na kartach dokumentu
konsensus jest zgoda wiary w tajemnice Wcielenia, ktdrg obaj sygnatariusze ,,od
tej chwili mogg razem glosi¢ wobec §wiata”.

Wyktad wiary sktada si¢ na formule chrystologiczng WDC oraz jest wy-
razeniem esencjalnego porozumienia osiggnigtego pomigdzy stronag asyryj-
ska i katolicka. Odnoszac si¢ bezposrednio do Credo nicejskiego®, zarowno
papiez, jak i patriarcha nazwani sg ,,spadkobiercami i straznikami (heirs and
guardians) wiary otrzymanej od apostotow i sformutowanej przez naszych
wspolnych OjcoOw w nicejskim wyznaniu wiary”. Wyznaja wiar¢ w ,,jedne-
go Pana Jezusa Chrystusa, jedynego Syna Bozego, ktory z Ojca jest zrodzo-
ny przed wszystkimi wiekami i ktory — gdy nadeszta petnia czasow (por. Ga
4,4) — zstapit z nieba i stat si¢ czlowiekiem dla naszego zbawienia™. ,,Stowo
Boga, druga osoba swigtej Trojcy (the Word of God, second person of the Holy
Trinity/

3 Por. JaN Pawee 11, Exactly 10 years. Address of Pope John Paul II (11 November 1994), ,In-
formation Service” (1995) 88, s. 3—4.

¢ Tekst syryjski: http://www.atour.com/media/files/religion/coe/Common-Christological-De-
claration-Roman-Catholic-Church-and-Church-of-the-East-COE.pdf (02.01.2018); tekst angielski:
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/chrstuni/documents/rc_pc_chrstuni_doc
11111994 assyrian-church_en.html (02.01.2018). Tekst polski — thumaczenie wiasne.

7 Zob. DINkHA 1V, We greet you. Address of Patriarch Mar Dinkha IV (11 November 1994),
,HInformation Service” (1995) 88, s. 4-5.

8 H. DENZINGER, Enchiridion Symbolorum. Definitionum et declarationum de rebus fidei et mo-
rum, Bologna 2005, 125 (dalej: DS).

° Por. Symbol nicejsko-konstantynopolitanski, DS 150.
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ieais hcuiulha uih rémcun)lo,
weielito si¢ za sprawa Ducha Swictego, przyjmujac od $wictej Maryi Dziewicy
ciato ozywione rozumna dusza (a body animated by a rational soul/

il ray Faes W Fina w)',
z ktora bylo nierozerwalnie zjednoczone od chwili swojego poczgcia™.

W czwartym akapicie deklaracji zawarta zostata nauka znana juz z Formula
unionis 1 powtorzona przez Chalcedonium: ,,Dlatego nasz Pan Jezus Chrystus jest
prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem, doskonalym w swoim bostwie
i doskonatym w swoim cztowieczenstwie, wspolistotnym Ojcu i wspotistotnym
z nami we wszystkim z wyjatkiem grzechu”. Zgodnie z intencjg autorow Formu-
la unionis, akcent tego sformutowania zostal potozony na wskazanie prawdzi-
wosci i doskonatosci (true and perfect/ \lssana <isix) bostwa Jezusa Chrystusa
oraz Jego cztowieczenstwa. Obok doskonatosci i prawdziwosci Chrystusowego
bostwa 1 czlowieczenstwa jest tu rowniez mowa o Jego wspoétistotnosci z ,,0j-
cem” (consubstantial/as ns =uaiso) i,,nami”? ,we wszystkim, z wyjatkiem
grzechu”'®. W dalszej cze¢éci wyznania wiary znajdujg sie takie sformutowania,
ktorych recepcja ze strony asyryjskiej nie byla juz mozliwa ze wzgledu na chro-
nologiczng uprzednio$¢ wydarzen zwigzanych z soborem efeskim (431 r.). De-
klaracja, cytujac realnie chalcedonska wyktadnie rozumienia unii hipostatycznej,
stwierdza ponadto, ze ,,Jego bostwo i cztowieczenstwo sg zjednoczone w jednej
osobie (united in one person/<an <id Iss <. =) bez pomieszania i zmia-
ny (without confusion or change/=<alsax <o a\as ), bez podziatu i roz-
dzielenia (without division or separation/<hzia Ao xJdaa ~\3)'. Zostata
w Nim zachowana odr¢gbno$¢ natur bostwa i czlowieczenstwa z wszystkimi ich
wlasciwosciami, wladzami i dziataniami®. Nie stanowiagc «jednego i drugiego»
(one and another/=is asa i), bOstwo 1 cztowieczenstwo sa zjednoczone jed-

19 Por. Sobér Konstantynopolitanski IT (553 r.): anatematyzmy Tizech rozdzialéw: €ig Tig Gryiog
Tpédoc. DS 424.

' Tekst wyznania wiary nawigzuje w tym miejscu do btgdu apolinaryzmu polegajacego na
negacji prawdziwej duszy ludzkiej Stowa wcielonego. Posrednie nawigzanie do nauczania Soboru
Konstantynopolitanskiego II (553 r.): anatematyzmy Tizech rozdziatow: dAN" ody Oopoloyel v
Evaoty Tod Beod Aoyov TTpog chpra EyuymuEvny yoyf Aoyt Kol voepd; DS 424. Podobne stwier-
dzenia zarysowane juz w Formula unionis (433 r.); DS 272.

12 Zob. Formula unionis: 0gdv téle1ov kol GvOpomov téAetov (...) 61000c10V T® ToTpl 0HTOV
KoTo TV OgdtnTa KOt OpoovGIoV NUIV katd THV avBpwrodtta. DS 272.

13 Sobor Chalcedonski (451 r.): kot wévta Spotov fpiv yopig dpaptiog. DS 301.

14 Sobor Chalcedonski: &va kol Tov avtov Xpiotdv vidv KOpov povoyevii &v dbo @pvoecty
AoVYNOTOG, ATPENTMOG, ASLUPETMG, dymploTtes. DS 302.

15 Referencja do uchwal Soboru Konstantynopolitanskiego III (681 r.): DS 556-558, maja-
ca juz swe wczesniejsze, czeSciowe zastosowanie we wspolnych deklaracjach chrystologicznych
zawartych miedzy Pawlem VI a koptyjskim patriarcha Aleksandrii, Szenuda III (1973), (http:/
www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/chrstuni/anc-orient-ch-docs/rc_pc_christuni_
doc 19730510 copti_en.html) (10.01.2018), oraz Janem Pawlem II a patriarchg syro-ortodoksyj-
nym, Marem Ignacym Zakka I Iwasem (1984), zob. AAS 85, 3 (1993), s. 238-241.
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nak w osobie'® jednego i jedynego Syna Bozego (in the person of the same and
unique Son of God/ <m\s aaass 0io1 o\ 3 aa oia ay ), Pana Jezusa
Chrystusa, ktory odbiera jedyne uwielbienie”.

Kolejnym waznym sformutowaniem na drodze wiodacej do doktrynalnej for-
malizacji teologicznych stanowisk wobec tajemnicy Wcielenia jest zapewnienie,
ze ,,Chrystus nie jest zatem «czlowiekiem takim, jak inni» (ordinary man/

s ),
ktorego Bog adoptowat, aby w Nim zamieszkac i natchna¢ Go, jak czyni ze spra-
wiedliwymi i prorokami”!’. Wyraznemu zerwaniu z tendencjami do ,,dzielenia”
Chrystusa stuzg kolejne stowa dokumentu, w ktorych idea niepodzielnej unii zo-
stala wyrazona w nastgpujacy sposob: ,.,ten sam Bog-Stowo (God the Word/

s Kan\w)
zrodzony z Ojca przed wszystkimi wiekami i w swoim bdstwie niemajgcy po-
czatku'®, w ostatecznych czasach narodzit si¢ w swoim czlowieczenstwie z matki
bez udziatu ojca. Czlowieczenstwo, ktdre zrodzita Najswietsza Maryja Panna,
byto zawsze czlowieczenstwem samego Syna Bozego”. Ostatnie zdanie przyto-
czonego fragmentu WDC odwotuje si¢ do historycznych zasztosci i obopolnych
nieporozumien, jakie przez wieki dzielity oba Koscioty. Wiara w Boze macie-
rzynstwo Maryi przybierala jednak rézne formy w liturgii i teologii Kosciotow.
Wyjasnieniem tych roznic sg stowa zawarte w nastgpnym akapicie.

Konkluzjg przytoczonych kwestii doktrynalnych jest wspdlne uznanie wia-
ry obu Kosciotow w Boze macierzynstwo Maryi: ,,.Dlatego Asyryjski Kosciot
Wschodu modli si¢ do Maryi Panny (the Virgin Mary/<¥esio <3\ahs xn.i=) jako
do «Matki Chrystusa, naszego Boga i Zbawiciela» (the Mother of Christ our God
and Saviour/ @oian ( A\ aar=n ). W Swietle tej samej wiary tradycja ka-
tolicka zwraca si¢ do Maryi, jako do Matki Boga (the Mother of God/

R\ ),
atakze Matki Chrystusa (the Mother of Christ/<sae=y ~=.)”. Konfczac ten
akapit, glowy Kosciotdw-sygnatariuszy wspolnie uznaja ,,prawomocnos¢ i po-
prawnos¢ (legitimacy and rightness) tych sposobéw wyrazania tej samej wiary
i szanujemy formy, jakie kazdy Ko$cidt nadaje im w swoim zyciu liturgicznym
i swojej poboznosci”.

16 Sobor Chalcedonski: kai €ig &v tpdcwmov kol plov drootacty. DS 302.

17 Ten fragment wypowiedzi jest bezpo$rednim nawiagzaniem do btedow obecnych w staro-
zytnych koncepcjach teologicznych, uznajacych w osobie Jezusa Chrystusa jedynie adoptowane-
go Syna Bozego, czlowieka, ktoremu zostata udzielona Boska moc (yihog dvOpomog, np. Pawet
z Samosaty), przeciw czemu oponowat wyraznie Cyryl Aleksandryjski — XI anatematyzm doty-
czacy unii natur w Chrystusie. Zob. A. GRILLMEIER, Christ in Christian Tradition, t. 1, Atlanta 1975,
s. 164-165, 182; DS 262.

18 Por. Formula unionis: mpd aidvov pev €k tod matpg yevvnoévia kata v Ogdma. DS 272.
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Podsumowaniem tej formuty chrystologicznej i uznaniu na kartach deklaracji
za prawomocne i poprawne sposoby wyrazania tej samej wiary w swietle prak-
tyki kazdego z Kosciotow sa stowa: ,, Taka jest jedyna wiara w misterium Chry-
stusa”. Sygnatariusze dokumentu zauwazajg takze, ze liczne podziaty migdzy
oboma Kos$ciotami byly niejednokrotnie rezultatem nieporozumien (misunder-
standings), posrod ktorych prym wiodty nieporozumienia na poziomie termino-
logicznym.

Przesledzenie tresci WDC w jej cze$ci poswigconej podstawowym zagad-
nieniom chrystologii domaga si¢ ukazania sedna tej kontrowersji, ktora przez
ponad 1500 lat dzielita chrzescijan. Sztandarowym zarzutem stawianym asy-
ryjskiej (btednie nazywanej czesto ,,nestorianska”) teologii bylo twierdzenie
o dualizmie osob w Jezusie Chrystusie: osoby boskiej oraz ludzkiej. Nauka
Nestoriusza (f 451), jak to przedstawiono w Breviarium Fidei'®, prowadzgca
do uznania dwoch o0sob, dwoch Chrystusow, nie do konca jest zgodna z oce-
ng historykow epoki, syrologéw, jak i teologéw Kosciota Wschodu, i ma ona
raczej znamiona szkodliwej karykatury, ktorej korzenie leza we wrogiej hi-
storiografii, dominujacej na kartach podrgcznikéw do historii Kosciota az po
wspotczesnosé®. Biorac pod uwage teologi¢ Kosciota Wschodu, dostrzeze-
my w niej te same formutly chrystologiczne, ktore znajdujemy u Nestoriusza.
W jego chrystologii obecne sg takie terminy, jak: dwie natury (¢¥celg) i dwie
hipostazy (vmoctdoelg), ktore z powodzeniem wpisuja si¢ w nauczanie Asy-
ryjczykow. Powodem tego jest fakt, ze Nestoriusz opiera swoja chrystologie
na nauce Teodora z Mopsuestii, bedacego zarazem jednym z ojcow chrystolo-
gii Kosciotéw syro-mezopotamskich?'. W 451 r. Sobér Chalcedonski, poda-
jac wypracowang definicje chrystologiczna, stwierdzil, ze Chrystus jest jed-
ng osoba w dwodch naturach (év dvo @voeow [...] xoi &v TpdécomOV Kal piov
vroéctacy cuvtpeyovong). Chalcedon wprowadzit pomigdzy ,,naturg” i ,,0s0-
be” trzeci termin, jakim byto hypostasis — synonim ,,0soby”*%. Termin ten byt
znany zasadniczo jedynie w Aleksandrii, a jego uzycie w formule chrystolo-
gicznej domagalo si¢ ponownej definicji i uznania jednej hipostazy-osoby we
wcielonym Chrystusie. Jednakze w Asyryjskim Kosciele Wschodu grecki ter-
min Aypostasis byt ttumaczony jako ,,natura”, ktora jako taka wyrazata dang
kategorie, przedstawiajaca wszystkie wewnetrze cechy tegoz rodzaju. Biorac

19 Zob. S. Growa, I. Biepa (red.), Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Koscio-
ta, Poznan 1998, s. 214-215.

20 Na ten temat zob. B. Soro, La Déclaration christologique commune du 11 novembre 1994:
son contenu véritable et sa potrée, ,Istina” 40 (1995), s. 165-166.

21 Zob. The Tenth Holy Synod of the Assyrian Church of the East (31.10.2005-5.11.2005),
www.peshitta.org/ pdf/synod. pdf (04.01.2018).

22 Zob. DS 302.
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pod uwage te okolicznosci, chalcedonska formuta: ,,jedna osoba, jedna Aypo-
stasis” mogta brzmie¢ w uszach Asyryjczykow jak pomytka albo mogta wyda-
wac si¢ cichym wprowadzeniem formuty Cyryla. W rezultacie przez kolejne
150 lat po Soborze Chalcedonskim Asyryjczycy pomijali we wszystkich swych
oficjalnych formutach chrystologicznych termin hypostasis®, uczac o ,,jednej
osobie w dwoch naturach”*. Dochodzimy tutaj do terminologii, ktorej rozu-
mienie po stronie asyryjskiej byto inne anizeli w oficjalnej teologii Kosciota.
To, co wspdlne Kosciotom pochalcedonskim oraz Kosciotowi Wschodu, to
nauka o dwoch naturach (@Ooelg/~ua) w Chrystusie. W kontekscie hiposta-
zy KoScioty pochalcedonskie nauczajg o jednej osobie (parsopa/~aa oia)
i hipostazie w Chrystusie, Asyryjczycy o dwéch kyana (=a) (boskiej 1 ludz-
kiej) 1 jednej osobie. Do tego momentu obie nauki nalezy uzna¢ za zbiezne.
Problem powstaje w rozumieniu terminu kyand. Asyryjczycy uznaja, ze kaz-
da kyana, aby istnie¢, musi mie¢ gnoma (~=duo), stad w teologii asyryjskiej
mowa o dwoch gnoma w Chrystusie. Takie rozumienie doprowadzito do bted-
nego przekonania, ze Asyryjczycy, uznajac w Chrystusie dwie kyana, a co za
tym idzie, dwie gnoma, maja na mys$li dwie osoby (parsopa). Z asyryjskiego
punktu widzenia kazda kyanda (natura) musi mie¢ realne istnienie, ktérym jest
wlasnie gnoma. Stad powstato na Zachodzie przekonanie, ze w tej chrystologii
jest mowa o dwoch osobach (gnoma) w Chrystusie®. Na gruncie chrystologii
gnomd powinna by¢ rozumiana jako ,,zindywidualizowana” kyana — element
konieczny i posredni, nalezacy ,,jeszcze” do porzadku kyana — nie za$ jako
autonomicznie istniejacy podmiot.

2 Zob. J.-B. CuaBor, Synodicon Orientale, Paris 1902, s. 55, 134-136, 194-195, 197-198,
209-210.

24 Wazng informacj¢ na temat rozumienia syryjskiego terminu gnoma dostarcza Babai Wielki:
,Pojedyncza substancja jest nazwana gnomg. Jest sama, jedna w numerze, to znaczy jest jedna jako
odrebna od wielu. Qnoma jest niezmienna w jej naturalnym stanie i jest ograniczona do rodzaju
i natury, bedac [numerycznie] jedng posrod licznych podobnych gnome. Jest ona rozrdznialna od
towarzyszacych jej gnome [tylko] przez rozum na podstawie wyjatkowych wlasnosci lub charak-
terystyk, ktore posiada w swej parsopa. U stworzen rozumnych wyjatkowo$¢ ta moze polegac na
réznych [zewngtrznych 1 wewngtrznych] przypadtosciach, takich jak dobre lub zte usposobienie,
wiedza lub ignorancja, za$ u stworzen nierozumnych [jak i rozumnych] to kombinacja rozmaitych
kontrastujacych cech. [W parsopie odrézniamy, ze] Gabriel nie jest Michatem, a Pawel nie jest
Piotrem. W kazdej gnomie nalezacej do dowolnej natury cato$¢ wspodlnej natury jest znana i inte-
lektualnie mozna rozpozna¢, na czym osadza si¢ natura, ktora obejmuje calg jej gnome. Onoma nie
obejmuje natury jako catosci [lecz ukazuje, co jest wspolne naturze, tak jak w przypadku ludzkiej
gqnomy, ciato, dusza, rozum itd.]”. A. VASCHALDE, Babai Magni Liber de Unione, w: Corpus Scrip-
torum Christianorum Orientalium, t. LXXIX (Syri 34), Paris 1915, s. 159-160.

% Por. B. Soro, La Déclaration christologique, s. 165.
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2. Wspélna deklaracja o Zyciu sakramentalnym (2017)

Niemal ¢wier¢ wieku po podpisaniu WDC katolicko-asyryjska komisja wy-
pracowata kolejny wazny dokument, tym razem dotyczacy liturgicznej prze-
strzeni zycia chrze$cijanskiego zatytutowany Wspolna deklaracja o zyciu sakra-
mentalnym?®. Stanowi on zwienczenie drugiego z trzech zaplanowanych etapow
dialogu Kosciota katolickiego oraz Asyryjskiego Kosciota Wschodu i podpisany
zostal 24 listopada 2017 r. przez przewodniczacego Papieskiej Rady do Spraw
Popierania Jednosci Chrzescijan kard. Kurta Kocha, oraz asyryjskiego metro-
polite Australii, Nowej Zelandii i Libanu Mara Meelisa Zai¢. Tego samego dnia
papiez Franciszek na specjalnej audiencji nazwat deklaracje ,,waznym krokiem
ku glebszemu wzrostowi we wzajemnej solidarnosci i komunii”?’.

Prezentowana deklaracja sktada si¢ ze wstgpu oraz siedmiu ponumerowanych
punktow, z ktdrych kilka podzielonych zostato na pomniejszej jednostki. W czesci
wprowadzajacej obie strony dialogu przywotuja wspomniany juz pierwszy doku-
ment, z 1994 r., wskazujac na jego doniosto$¢ i wielkie znaczenie dla wzajemnego
zblizenia si¢ Kosciotow, ktére explicite uznaty si¢ w nim za Ko$cioty siostrzane.
Nastepnie wskazano zakres tematyki, do ktérej odnosza si¢ wspolne ustalenia na
polu sakramentalnym, zaznaczajac, ze ,,dokument ulozony zostat wedtug klasyfi-
kacji, ktérg mozna zastosowa¢ do obu [omawianych] tradycji”. W czg¢$ci wprowa-
dzajacej wskazano rowniez na pelen roznorodnosci zakres obrzeddéw sakramental-
nych obu tradycji, do ktorych odnosza si¢ zapisy prezentowanego dokumentu. Sg
to kolejno: ,,1. Sakrament $wigcen i znak krzyza; 2. Swicty chrzest i bierzmowanie;
3. Qurbana/ ~=ias lub Najswietsza Eucharystia, Swiety Zaczyn i konsekracja ol-
tarza; 4. Zycie chrzeécijanskie (matzenstwo chrzescijanskie, zycie zakonne); 5. Po-
kuta, namaszczenie chorych i pogrzeb”.

Pierwsza cze¢$¢ Wspolnego oswiadczenia zatytulowana zostala Teologia sa-
kramentalna. Strony dialogu wyjasniaja tu, czym dla reprezentowanych przez
nie wspolnot jest ogolnie pojete zycie sakramentalne. W dokumencie wskazuje
si¢ ogolnie, ze dla obu tradycji oznacza to udziat w trynitarnaj tajemnicy histo-
rii zbawienia, dokonujacy si¢ poprzez liturgiczng celebracje sakramentow (syr.
razalw=wi; gr. pootplov; tac. sacramentum). Mimo pewnych réznic?®, w zasad-

26 Dokument zostal zredagowany i opublikowany w j. angielskim. Jego tre$¢ zamieszczono
na oficjalnym portalu internetowym Stolicy Apostolskiej: http://www.vatican.va/roman_curia/
pontifical councils/chrstuni/documents/rc_pc chrstuni_doc 20171124 vita-sacramentale.pdf
(10.01.2018).

2 Pope meets dialogue Commission with Assyrian Church of the East, http://en.radiovati-
cana.va/news/2017/11/24/pope_with_commission_with_assyrian_church_of the east/1351039
(10.02.2018).

28 Nalezy zaznaczy¢, ze etymologicznie stowo raza jest blizsze greckiemu pvotipiov niz ta-
cinskiemu sacramentum i najczesciej bywa rozumiane jako akt Kosciota, transcendentny wobec
konkretnego momentu historycznego, w ktorym to akcie uobecnia si¢ zbawcze wydarzenie Jezusa
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niczym ujeciu nauka obydwu Kosciotéw wydaje sie by¢ tu tozsama. Uznaja one
zgodnie, ze sakramenty udzielaja taski, ktora oznaczaja, i nie sg jedynie pamiatka
lub obrazem boskiej rzeczywisto$ci, ale w anamnetyczny sposob uobecniaja to,
co si¢ w nich sprawuje. Poniewaz Duch Swiety jest przyczyna tego uobecnie-
nia, obydwa Kos$cioty jednoznacznie stoja na stanowisku, ze to wlasnie epikleza
jest sercem kazdej celebracji sakramentalnej. Ponadto w Deklaracji podkresla sig
fakt eschatologicznego ukierunkowania szafarstwa sakramentow, ktore stawiajg
cztowieka w przestrzeni oczekiwania na Krolestwo Boze migdzy ,,juz” a ,,jesz-
cze nie”: misteria Kosciota antycypuja bowiem rzeczywistos¢, ktora osiggnie
swoja pelni¢ w niebianskim Jeruzalem®.

Wazng kwestig podjeta w pierwszej czesci omawianej deklaracji jest problem
systematyzacji sakramentow. Tradycja Kosciota katolickiego oraz wigkszo$¢ Kos-
ciotow apostolskich, wierzac w ich boskie ustanowienie, okreslita doktadnie liczbe
sakramentow, chociaz nastgpito to stosunkowo p6zno, bo dopiero w drugim mille-
nium ery chrzescijanskiej*’. Tymczasem Asyryjski Kosciot Wschodu do 2001 r. nie
wypowiadat si¢ oficjalnie na temat liczby i rodzaju raze’'. Owszem, w niektorych
pismach wazniejszych teologow i pisarzy tego Kosciola prezentuje si¢ rozne ich

Chrystusa. Jego gtéwnym ukierunkowaniem jest eschaton. Dzigki uczestnictwu w tak rozumianej
tajemnicy chrzescijanin otrzymuje udzial w $§mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa oraz za-
datek zycia w przyszlym Krolestwie. Por. B. Soro, Understanding Church of the East Sacramental
Theology: The Theodorian Perspective, w: J. MARTE, G. WILFLINGER (red.), Syriac Dialogue. Fourth
Non-Official Consultation on Dialogue Within the Syriac Tradition,Vienna 2001, s. 22-23; CH.
BAUMER, The Church of the East. An Illustrated History of Assyrian Christianity, London 2016,
s. 119-122; M. PotoczNy, Praxis i teologia chrztu w liturgicznej tradycji syro-orientalnej, ,£.6dz-
kie Studia Teologiczne” 26 (2017) 2, s. 136, przyp. 1.

2 Josef Ratzinger nazywal owo napiecie miedzy tymi rzeczywisto$ciami ,,trwatym ogranicze-
niem ludzkiej egzystencji w tym $wiecie”, ktore przezwycigzone zostanie wowczas, gdy nadzieja
chrzescijanska osiggnie swdj cel i zatopi si¢ w Nowej Jerozolimie. Trwanie miedzy ,,juz” a ,,jesz-
cze nie” to egzystencja w czasie, w ktorym stonce wschodzi, lecz jeszcze nie wzeszlo catkowicie.
Zob. J. RATZINGER, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 51-52.

30 Sobor Lyonski (1274): Tenet etiam et docet eadem sancta Romana Ecclesia, septem esse
ecclesiastica sacramenta, unum scilicet baptisma (...); aliud ets sacramentum confirmationis, quod
per manum impositionem episcopi conferunt, chrismando renatos, aliud ets paenitentia, aliud Eu-
charistia, aliud sacramentum ordinis, aliud ets matrimonium, aliud extrema unctio, quae secundum
doctrinam beati lacobi infirmantibus adhibetur. DS 860. Por. Sobor Florencki (1439), DS 1310;
Sobor Trydencki (1547), DS 1601. Warto dodaé, ze wczesniej zarowno definicje, kategorie, jak
i liczba sakramentow niejednokrotnie réznity si¢ w zaleznosci od tradycji teologicznej, a nawet
od konkretnych autorow. Na przyktad §w. Piotr Damiani (f 1072), podajac katalog sakramentow
Kosciota, wymienit: chrzest, bierzmowanie, §wigty olej, konsekracje biskupia, konsekracje krola,
dedykacje kosciota, pokute, kanonikat, profesje zakonna i eremicka, konsekracje dziewic i matzen-
stwo (Eucharysti¢ wymienit osobno). Wynikato to gtéwnie z utozsamiania z sakramentem kazde-
go znaku materialnego, ktory przywolywatl rzeczywisto$¢ swieta, co nastepnie doprowadzito do
jasnego wyksztalcenia si¢ idei sakramentéw (znaki z ustanowienia Bozego) oraz sakramentaliow
(znaki z ustanowienia Kosciota). Zob. M. RIGHETTI, Storia liturgica, t. I1, Milano 20143, s. 10. Por.
M. Poroczny, Malka — asyryjski sakrament swigtego zaczynu. Refleksje na marginesie dyskusji,
,Teologia i Cztowiek” 33 (2016) 1, s. 159-160.

*' Podobnie zreszta jak KoScioly tradycji bizantyjskiej. Chociaz praktycznie przyjmuja one
liczbg misteridw tozsamg z sakramentami Kosciota facinskiego, nigdy oficjalnie nie zobowigzaty
si¢ do jej $cistego ograniczenia. Zob. J. MEYENDORFF, Teologia bizantyjska, Warszawa 1981, s. 243.
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katalogi, ktore bardzo czesto oscyluja wokot liczby siedem, jednakze nie wszyst-
kie pokrywaja si¢ z sakramentami tacinskimi®?. Jedng z takich list, zaproponowa-
ng przez wybitnego przedstawiciela Kosciota Wschodu Mara Abdiso z Nisibis
(1 1318), Swicty Synod Kosciota w 2001 r. uznat za oficjalng. Do tej grupy naleza
kolejno: sakrament §wiecen, chrzest, olej namaszczenia, Eucharystia (qurband —
~Anian), absolucja, Swiety Zaczyn (malkd — ~a\s) oraz znak zyciodajnego krzyza.
Mozemy zalozy¢, ze poszczegdlne wspdlnoty Kosciota Wschodu bez uszczerbku
dla jednosci swojej wspolnoty, réznig si¢ nieraz w tej kwestii, gdyz — jak zauwaza
Mar Awa Royel — liczba siedem jest tu jedynie symbolicznym nawigzaniem do
biblijnej metafory doskonatosci®. Jakkolwiek tradycja sakramentalna w Kosciele
katolickim i Asyryjskim Kosciele Wschodu nie jest dzi§ w petni tozsama, WDZS
widzi w tej roznorodnosci jednos¢ (unity in diversity).

Drugi punkt omawianego dokumentu koncentruje si¢ na sakramencie §wig-
cen, ktory w tradycji Syryjezykéw wymieniany jest zawsze jako pierwszy>*.
Przypominajac sumarycznie doktryn¢ zwigzang z tym sakramentem, podkre-
$la sie tu fakt, ze zarowno w Kosciele katolickim, jak i w Asyryjskim Kosciele
Wschodu niepowtarzalne i trojstopniowe ,,Swiecenia sg duchowym charyzmatem
udzielanym wybranym przez Ko$ciél mezczyznom dla celebrowania misteriow
Kosciota (razeh d-edtd/~¥asa =vire), dla wzrostu wiernych i budowania Ciata
Chrystusa, ale nigdy poza Kosciolem”. Nauka obu wspolnot jest rowniez zgod-
na co do konieczno$ci zachowania sukcesji apostolskiej. Zwraca si¢ rowniez
uwage na fakt powszechnego kaptanstwa wiernych iich udziat w wypethianiu
misji Ko$ciola. We wspdlnocie syryjskiej istnieje szereg tzw. $wigcen nizszych,
ktoére w pewnym sensie sg tozsame z postugami udzielanymi wiernym $§wieckim
w Kosciele katolickim.

Specjalne miejsce w drugim punkcie deklaracji zajmuje ,,znak krzyza”, ktory
w asyryjskim katalogu misteriow wymieniany jest jako jedno z nich, tj. sakra-
ment (raza da-sliba/==s\ o3 =1i<)”. W dokumencie zauwazono, Zze zwigzana

32 Zob. podanie Abdiso’ z Nisibis w: E. SHIMUN (red.), The Book of Marganitha (The Pearl), On
the Truth of Christianity: Written by Mar O’Dishoo Metropolitan of Suwa (Nisibin) and Armenia.
Together with several pertinent passages quoted from the various Church Fathers; a successive lift
of the patriarchs of the East; and an index of Biblical and ecclesiastical writings, Trichur 1965.

3 A. RoveL, The Sacraments of the Assyrian Church of the East, https://www.academia.
edu/31740603/The_Sacraments_of the Assyrian Church of the East (10.01.2018).

3* Wynika to z dyscypliny Kosciota Wschodu, w ktérym do waznego sprawowania wszystkich
$wietych razeh konieczne jest szafarstwo kaptanskie. Zmarty w 2015 r. patriarcha Mar Dinkha IV
podkreslit kiedys: ,,Kaptanstwo jest najwazniejszym i najszlachetniejszym sakramentem w Ko$-
ciele, dzigki ktoremu inne sakramenty Kosciota moga by¢ sprawowane i wypelniane; jest on naj-
wigkszym darem, jaki Bog dat czlowiekowi, gdzie dat ludzkosci moc wybaczania grzechow ich
wspolbraciom”. Cyt. za: D. WINKLER. Ostsyrisches Christentum. Untersuchungen zu Christologie,
Elkklesiologie und zu den okumenischen Beziehungen der Assyrischen Kirche des Ostens, Miinster
2003, s. 144.

3 Asyryjski Ko$ciot Wschodu jest jedyng wspdlnota apostolska wymieniajacg znak krzyza
swigtego wsrod siedmiu misteriow Kosciota. Komentarz teologiczny zob. Y. DANIEL, Sugn of the
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z tym znakiem formuta trynitarna jest podstawowym elementem kazdej celebra-
cji sakramentalnej, gdyz wszystkie one spetniane sg ,,w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swigtego”, a ich poczatkow nalezy dopatrywaé si¢ w wydarzeniu krzyza Jezusa
Chrystusa. Tak wigc wlaczenie ,,znaku krzyza” do katalogu sakramentow wydaje
si¢ wyrazem upatrywania w nim symbolu jednos$ci wszystkich celebracji, w kto-
rych krzyz jest cz¢$cia procesu konsekracyjnego i staje si¢ w pewnym sensie jego
pieczecia (seal/htamal/~==¥s). Odnoszac si¢ do tej kwestii, papiez Franciszek
podkreslit, Ze ,,jest to pickne wyczucie, gdyz Ukrzyzowany Zmartwychwstaty
jest naszym zbawieniem i samym naszym zyciem, a z Jego chwalebnego krzyza
pochodza nadzieja i pokoj, stamtad ptynie jedno$¢ migdzy $wictymi misteria-
mi, ktore sprawujemy, ale tez miedzy nami, ochrzczonymi w tej samej $mierci
i zmartwychwstaniu Pana”. Zatem sakramentalny wymiar znaku krzyza — cho¢
w kazdej z omawianych tradycji wyrazony w inny sposob — jest w gruncie rze-
czy wynikiem tej samej duchowej intuicji.

Kolejny punkt WDZS dotyczy chrztu $w. i bierzmowania. Sygnatariusze
podkreslajg tu wspdlny depozyt wiary zwigzany z teologicznym znaczeniem
tych sakramentow. Ow depozyt zasadza si¢ na biblijnych przestankach okresla-
jacych chrzest m.in. jako sakrament oczyszczenia z grzechow (por. Dz 2,38),
moment przybrania za dzieci Boga (por. Ga 4,5-7), wlaczenie w Mistyczne
Ciato Jezusa Chrystusa (por. Rz §,17), uczynienie z cztowieka swigtyni Ducha
Swietego (por. 1 Kor 6,19), wlaczenie w kaptanska, prorocka i krolewska misje
Chrystusa (por. 1 P 2,9) oraz w Jego zbawienng $mier¢ i zmartwychwstanie
(por. Rz 6,3-11). W dokumencie zauwazono, ze rdznice mi¢dzy obydwoma
wspolnotami Kos$ciota dotycza tu glownie administracji sakramentu chrztu
i bierzmowania w przypadku dzieci oraz w r6znym roztozeniu akcentéw teolo-
gicznych. Ko$ciot Asyryjski, podobnie jak wigkszo$¢ Kosciotow wschodnich,
inicjacje chrzescijanska dzieci zawiera w przestrzeni jednej akcji liturgicznej,
podobnie jak ma to miejsce w przypadku chrztu dorostych katechumenow
rowniez w tonie Kosciota tacinskiego: bezposrednio po chrzcie nastepuje na-
maszczenie olejem (tac. confirmatio, syr. shumlaya/=\=ax.), po czym ukoro-
nowaniem tych obrzeddéw jest przyjecie Komunii $w. Co prawda, w tradycji
acinskiej po chrzcie dzieci takze nastgpuje namaszczenie, jednak nie jest ono
,.pieczecig Ducha Swigtego”, a jedynie zapowiedzia wskazujaca na udzielane
zwykle pozniej, po latach katechizacji, namaszczenie sakramentalne zwane
bierzmowaniem.

Cross, w: P. HOFRICHTER, G. WILFLINGER (red.), Syriac Dialogue. Fifth Non-Official Consultation
on Dialogue within the Syriac Tradition. Vienna 2003, s. 123—131; C.A. Karv, The Sign of the
Cross, w: P. HOFRICHTER, G. WILFLINGER (red.), Syriac Dialogue, s. 131-131; E. KHALIFEH-AL HasH-
EM, Comment on the Sign of the Cross, w: P. HOFRICHTER, G. WILFLINGER (red.), Syriac Dialogue,
s. 140-147.
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W nastgpnej kolejnosci dokument podejmuje problematyke FEucharystii
(qurbana/~==ias). W punkcie wyjscia odwotano si¢ do syryjskiego pojecia
mdabranuta/ < hoaisa=, ktore stosowane jest na okreslenie Bozej ekonomii zba-
wienia*. Chociaz gtéwne wydarzenia zbawcze wspominane sa w ciggu catego
roku koscielnego, to jednak kazda liturgia eucharystyczna wszystkie te wyda-
rzenia w pelni uobecnia, co wydaje si¢ szczeg6lnie podkreslane u Syryjczykow.
W deklaracji zwraca si¢ uwage na tozsamos¢ fundamentalnej struktury celebracji
eucharystycznej w obydwu wspolnotach chrzescijanskich. Roznorodnos¢ teks-
tow liturgicznych i ich interpretacji, bedaca wynikiem roéznych tradycji 1 litur-
gicznego tla, nazwana jest tu drogg ku wzajemnemu ubogaceniu Kosciotow.
Takie stanowisko wydaje si¢ nawigzywac do stynnego dokumentu z 26 pazdzier-
nika 2001 r. zatytutowanego Wytyczne dla dopuszczenia do Eucharystii miedzy
Kosciotem Chaldejskim a Asyryjskim Kosciotem Wschodu®, w ktérym Stolica
Apostolska oficjalnie uznata za wazne celebracje z uzyciem starozytnej anafory
Addaja i Mariego, w ktorej nie wystepuja stowa ustanowienia®®. Nalezy uznac, ze
owo stanowisko Rzymu wtasciwie otwarto droge do ostatecznego sformutowania
omawianego w niniejszym studium dokumentu.

Odrebnym fenomenem, na ktory zwraca si¢ uwage w czwartym punkcie
WDZS, jest asyryjski sakrament Swigtego Zaczynu (malkd/ea\s, dost. ,krol”),
ktory w intuicji liturgicznej wschodnich Syryjeczykow jest ,,zaczynem” uzywa-
nym do przygotowania chleba be¢dacego materia Eucharystii®*. W odrgbnym
studium*® zwrocilismy uwage na fakt, o ktorym wspomina rowniez deklaracja:
z pojeciem Swietego Zaczynu spotykamy sie réwniez w innych tradycjach litur-
gicznych, np. w rzymskiej praktyce tzw. fermentum. Nalezy jednak zaznaczy¢,
ze asyryjskie rdza, o ktorym tu mowa, w zadnym razie nie moze by¢ utozsa-
miany z ta dawng rzymska praktyka, gdyz malka nie jest czgscig konsekrowane;j
podczas Eucharystii postaci, ale zupelie odrebnym fenomenem liturgicznym.
WDZS nie rozsadza sakramentalno$ci Swigtego Zaczynu, a jedynie zwraca uwa-

3¢ W definicji stownikowej czytamy m.in.: ,,Boza dziatanie, opatrzno$¢, wtadza lub Boza eko-
nomia; czgsto stosowane na okreslenie catego dzieta naszego Pana wzgledem rodzaju ludzkiego,
zwlaszcza Jego wcielenia i zycia na ziemi, a w liczbie mnogiej, jego ludzkiego dziatania”. J. PAYNE
SwmitH, A Compendious Syriac Dictionary Founded upon the Thesaurus Syriacus of R. Payne Smith,
Oxford 1903, s. 252.

" Guidelines for Admission to the Eucharist Between the Chaldean Church and the Assyrian
Church of the East, w: C. Giraupo (red.), The Anaphoral Genesis of the Institution Narrative in
Light of the Anaphora of Addai and Mari, Roma 2013, s. 52-55.

3 Na temat procesu teologicznego dotyczacego anafory oraz samego dokumentu watykan-
skiego powstato wiele opracowan. Swoiste kompendium wiedzy czytelnik znajdzie w: C. GIRAUDO

(red.), The Anaphoral Genesis of the Institution Narrative. Zob. takze: F. PrtTtappiLLIL, Eucharistic
Consecration in the Anaphora of Addai and Mari, ,,Studia Oecumenica” 12 (2012), s. 141-152.

¥ Zob. M. NN, Malka, w: E.G. FarruGIA (red.), Dizionario enciclopedico dell Oriente cristia-
no, Roma 2000, s. 464.

40 Zob. M. PotoczNy, Malka — asyryjski sakrament swigtego zaczynu, s. 150—151.
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ge na jego starozytne pochodzenie i ugruntowanie w tradycji Kosciota Wschodu.
Patriarcha Louis Raphael I Sako, nakreslajac perspektywy nowego zrozumienia
Swigtego Zaczynu, stwierdzit, ze Kosciét Wschodu z tatwoscia mogiby dzi$ za-
akceptowac malkda jako wazny element przygotowania Eucharystii i rozpatrywacé
6w Swiety Zaczyn jako element jednego Sakramentu Ottarza. Hierarcha zwraca
uwagg, ze taka interpretacja w zaden sposob nie niszczylaby tradycji, ani tez nie
obnizataby znaczenia zaczynu*'. Wydaje si¢, ze podobna intuicja przy$wiecata
sygnatariuszom dokumentu.

W omawianej cze$ci deklaracji odniesiono si¢ rowniez krotko do obrzedu
»konsekracji oftarza”, ktory to obiekt jest $cisle zwigzany z celebracja Eucha-
rystii. W krotkim ustegpie zaznacza si¢, ze zarowno w Kosciele katolickim, jak
i w Asyryjskim Kosciele Wschodu 6w obrzed nie stanowi elementu w katalogu
sakramentow. Autorzy WDZS nie wyjasniaja jednak wprost, dlaczego zajeli sie
problemem ottarza w dokumencie dotyczagcym sakramentow.

Piaty punkt WDZS nosi dosy¢ ogolny tytut: ,,Zycie chrze$cijanskie/Christian
Life”, w ktorym wyjasniona zostala doktryna Ko$ciotow-sygnatariuszy odnos-
nie do chrzescijanskiego matzenstwa oraz zycia konsekrowanego. Jak wiado-
mo, przyjety w 2001 r. przez Ko$ciot Wschodu katalog siedmiu sakramentéw nie
zawiera ,,sakramentu matzenstwa”*?. W prezentowanym dokumencie wykazano
jednak, ze wizja ustanowionego przez Stworce malzenstwa wzorowanego na ob-
lubienczej mitosci Chrystusa do Kosciota w obydwu wspolnotach jest taka sama.
W przypisie 17 czytamy m.in.: ,,W tradycji Asyryjskiego Kosciota Wschodu (...)
teksty liturgiczne uzyte do celebracji matzenstwa, a takze nauczanie dokumen-
tow wyjasniajacych jego znaczenie, ukazuja te same elementy, ktore uwazane
sa za konstytutywne dla jego sakramentalnego charakteru w tradycji katoli-
ckiej”. Natomiast obrzedowos$¢ nie rozni si¢ tu od praktyk katolickich Kosciotow
Wschodnich. Dotyczy to np. szafarza: w Kosciele tacinskim to matzonkowie sg
wzajemnie dla siebie szafarzami sakramentu, w Asyryjskim Kosciele Wschod-
nim do wazno$ci zwigzku konieczna jest obecnos¢ kaptana®.

41 Por. L. SAk0, A Comment on the Paper of Mar Bawai Soro on ,, Holy Leaven”, w: P. HOFRICH-
TER, G. WILFLINGER (red.), Syriac Dialogue, s. 117.

42 Por. MAR APReM, Spiritual Traditions of the Assyrian Church of the East in India, w:
J. PuTtHIAPARAMPIL, Spirituality and Culture, http://dukhrana.in/wp-content/uploads/2015/08/3.
pdf (14.10.2016), s. 66. W kwestii sakramentalno$ci malzenstwa Aziz Atiya zauwaza, ze jest ona
powszechnie akceptowana. Wydaje si¢ jednak, Ze nie jest to akceptacja formalna i definitywna,
i zalezy ona od konkretnej wspolnoty Kosciota. Por. A.S. Ativa, Historia Kosciolow wschodnich,
Warszawa 1978, s. 254.

4 Ciekawe studium dotyczace liturgii, teologii i rozumienia matzenstwa wraz jego sakramen-
talnoscig w tradycji asyryjskiej zaprezentowat Petrus Yousif. Jego zdaniem dostgpne zrodta jed-
noznacznie wskazuja na przypisany matzenstwu charakter sakramentalny. Problemem jest jednak
przyjeta nieco odgoérnie liczba siedem. Yousif, ktory sam byt katolickim prezbiterem obrzadku
chaldejskiego, odwotuje si¢ do idei patriarchy Tymoteusza II ( 1332) na temat sakramentalnosci,
ktéra w réznym stopniu udzielana jest w roznych obrzedach Kosciota. Taka interpretacja wydaje
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Odnosnie do zycia konsekrowanego deklaracja przywoluje jedynie wspolne
zrodta, jakie stoja u poczatkow tej formy chrzescijanskiego zycia w obydwu tra-
dycjach liturgicznych.

Kolejna czes¢ deklaracji dotyczy sakramentu pokuty, namaszczenia chorych
oraz pogrzebu, przy czym kwestia tego ostatniego zostata jedynie zasygnalizo-
wana w jego teologicznym wymiarze. Podobnie jak ma to miejsce we wczes-
niejszych ustepach, refleksja rozpoczyna si¢ tu od ukazania bazy teologicznej
sakramentu pokuty. Wskazano, ze zarowno Kosciot katolicki, jak 1 Asyryjski
Kosciot Wschodu w sakramencie pokuty, zawierzonym biskupom i prezbiterom,
upatruje mandat Kosciota do odpuszczania grzechow popetnionych po chrzcie.
Zaznaczono, ze elementy konstytutywne sakramentu w obydwu wspdlnotach sa
tozsame, za$ roznice dotycza praktyki. W Kosciele katolickim rozwingta si¢ bo-
wiem spowiedz prywatna, do ktdrej cztonkowie KosSciota przystepuja regularnie.
Z kolei Asyryjski Kosciot Wschodu, posiadajac w praktyce spowiedz indywidu-
alna, podkresla szczegolne znaczenie aktu pokuty na poczatku celebracji eucha-
rystycznej. W deklaracji zauwaza si¢ bowiem, ze to wtasnie w Eucharystii ma
swoje zrodto chrzescijanskie nawrocenie i pokuta (por. KKK 1436).

W odniesieniu do namaszczenia chorych tre§¢ WDZS podobna jest do para-
grafu mowigcego o matzenstwie. Zwrocono uwage na fakt, ze w obydwu wspo6l-
notach praktykuje si¢ namaszczenie jako forme¢ duchowego towarzyszenia cho-
remu; ponadto zatozenia teologiczne sg tu zbiezne*. Problemem, jaki moze si¢ tu
pojawié, jest brak wzmianki o namaszczeniu w przyjetym przez Asyryjczykow
katalogu siedmiu misteriow. Zgodnie z zawartymi w dokumencie deklaracjami
teksty liturgiczne uzywane w celebracji namaszczenia oraz stojaca za nimi teolo-
gia posiadajg te same istotne elementy, ktére odnajdujemy w nauczaniu Kosciota
rzymskiego®.

Wspolng deklaracje o zyciu sakramentalnym wienczy zakonczenie, w kto-
rym podkresla sig, ze zar6wno zycie sakramentalne, jak i teologia z natury swej
cechuja si¢ wielosciag form, bedaca wynikiem réznych faktorow kulturowych
i etnicznych. Sygnatariusze dokumentu zwrécili uwage na rozne konteksty roz-
woju liturgii obydwu Kos$ciotow: tacinska rozwijata si¢ gldéwnie na podstawie
dziedzictwa grecko-rzymskiego, z kolei asyryjska w przestrzeni zupehie innej,
kulturowo zdominowanej przez kultur¢ semicka i starozytne kultury Mezopo-

si¢ szersza niz ujeta w sztywne ramy liczby ,,siedem” $redniowieczna interpretacja. Zob. P. YouslF,
The Sacrament of Marriage in the Tradition of the Church of the East (Assyrian, Chaldean, Mala-
bar), w: P. HOFRICHTER, G. WILFLINGER (red.), Syriac Dialogue, s. 40-56.

# Kwestia wspotczesnej praktyki namaszczenia chorych w Asyryjskim Kosciele Wschodu
wydaje si¢ nie by¢ tak jednoznaczna, jak prezentuje to Deklaracja. Wigcej na ten temat zob. M. Po-

TOCZNY, Namaszczenie chorych w liturgiach Kosciotow tradycji bizantyjskiej i syryjskiej, ,,Liturgia
Sacra” 22 (2016) 2, s. 385-401.

4 Zob. WDZS, przyp. 25.
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tamii**. Poniewaz ze wzgledow politycznych Kosciot Wschodu przez wieki nie
miatl mozliwosci kontaktu z Kosciotami na terenach Imperium Rzymskiego,
zachowat i rozwinat praktyki, ktére w pewnym sensie bezposrednio siegaly do
czasOw apostolskich?’. Wydaje si¢, ze najwazniejszym stwierdzeniem konkluzji
jest to, w ktorym jest mowa o tozsamosci zycia sakramentalnego w Kosciele
katolickim i Asyryjskim Kosciele Wschodu: 4 comprehensive approach to sac-
ramental life confirms, indeed, that Christian life in both Catholic Church and
Assyrian Church of the East is structured by one sacramental reality (...) they
both share the same sacramental faith and sacramental life. W ostatnim akapi-
cie deklaracji zaznaczono, ze stanowi ona drugi z trzech krokéw zmierzajacych
do pelnej komunii sygnujacych ja Kosciotow.

3. Perspektywy

Omoéwione w niniejszym studium deklaracje Wspodlnej komisji dialogu te-
ologicznego migdzy Ko$ciotem katolickim i Asyryjskim Kosciolem Wschodu
rzeczywiscie wydajg si¢ by¢ kamieniami milowymi na drodze wiodacej ku
pelnej jednosci obydwu dialogujacych wspolnot. Sg one doniostymi i1 dtugo
oczekiwanymi dokumentami, regulujacymi kontrowersje, jakie narosty wokot
interpretacji chrystologii antiochenskiej w nauczaniu Kosciotéw syro-mezopo-
tamskich (WDC z 1994 r.) oraz ukazujace $ciezki interpretacyjne sakramen-
talnego zycia Kosciota (WDZS z 2017 r.). Autorzy badajacy problematyke
jednoglosnie zauwazaja dzis, ze u podstaw wielu starozytnych kontrowersji
dogmatyczno-liturgicznych lezy terminologia, kontekst kulturowy i jedno-
stronne spojrzenie na problem poszczegdlnych wspolnot*. Do zrozumienia
tego fenomenu z cala pewnoscig przyczynity si¢ organizowane przez wieden-
ska fundacj¢ PRO ORIENTE nieoficjalne dialogi dogmatyczno-sakramental-
ne miedzy Kosciotem tacinskim a Kosciotami syryjskimi tradycji zachodniej
i wschodniej. Swoistg ,,jaskotka” zwiastujacg przyszte zblizenie na polu dog-
matycznym mig¢dzy tymi grupami chrzesécijan byta Wspadlna deklaracja papieza
Jana Pawta II i syro-ortodoksyjnego patriarchy Mara Ignatiusa Zakki I Iwasa
z 23 czerwca 1984 r. Chociaz nie byl to jeszcze dokument odnoszacy si¢ do
Asyryjskiego Kosciota Wschodu, to zawierat przestanki, ktore pozniej zastoso-
wane zostaly takze w dialogu katolicko-asyryjskim. Warto w tym miejscu przy-

4 Zob. takze: S. Brock, The Holy Spirit in the Syrian Baptismal Tradition, Kottayam 1997,
s. 1

47 Szerzej zob. W. HAGE, Syriac Christianity in the East, Kottayam 1997.
* Por. S. Brock, The Syriac Churches and Dialogue, s. 465.
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toczy¢ jedynie krotki fragment owej deklaracji: ,,Ich Swiatobliwosci wyznaja
wiare ich obydwu Ko$ciotéw sformutowang na Soborze Nicejskim w 325 r.
znang ogolnie jako «credo nicejskie». Zamieszania i schizmy, jakie nastgpity
pomiedzy ich Kosciotami w p6zniejszych wiekach, z czego zdaja sobie sprawe
dzisiaj, w zaden sposob nie naruszyty czy dotknety istoty ich wiary, gdyz wyro-
sly one jedynie z powodu r6znic w terminologii i kulturze i przyjete w rézno-
rodnych formutach przez rézne szkoty teologiczne wyrazaja t¢ samg kwestig.
Dlatego tez nie znajdujemy dzi$ rzeczywistego powodu dla smutnego podziatu
i schizm, ktore w narosty miedzy nami w kwestii nauki o Wcieleniu™®.

Trzeba zauwazy¢, ze siegajaca starozytnosci dysputa chrystologiczna toczaca
si¢ miedzy Kosciotami orientalnymi a Kosciotem katolickim dzigki dokumento-
wiz 1994 r. zostata zasadniczo zakonczona. Nawet jesli ciagle pozostajag odmien-
ne interpretacje znaczenia definicji przedlozonej w Chalcedonie, KosScioty te
wykazaty zdolno$¢ przyznania, ze ich wiara w misterium Chrystusa, ktore prze-
rasta kazdg ludzka definicje, jest — w rzeczy samej — taka sama. Mozna uznac,
ze w przypadku zadnej innej relacji ekumenicznej dogmatyczny rozdzwigk ta-
kiej wagi nie zostal rozstrzygnigty w sposob tak jednogtosny i na tak wysokim
szczeblu oficjalnym. Sebastian Brock zauwaza, ze doniostos¢ WDC wynika nie
tylko z ustalenia jednorodnej nauki o Wcieleniu. Autor zauwaza, ze dla Asyryj-
skiego Kosciota Wschodu niezwykle istotnym wymiarem tego dokumentu byt
fakt, ze to w nim po raz pierwszy w swej historii ta starozytna i rozwijajgca si¢
poza wschodnimi rubiezami dawnego Imperium Rzymskiego wspdlnota zosta-
la oficjalnie uznana przez inny Kosciot (sic/), ktory dotad uwazat jg jedynie za
wspolnote heretycka™.

Te wszystkie faktory sprawity, ze dalsze otwarcie na dialog stalo si¢ nie tyl-
ko mozliwe, ale wrgcz pozadane przez obydwie jego strony. Ponadto w wypra-
cowaniu kolejnego stanowiska dotyczacego tym razem zycia sakramentalnego
Kosciolow postuzono si¢ sprawdzong juz wezesniej metodologia, co uczynito
prace w pewnym sensie latwiejsze. Dlatego tez WDZS stanowi niejako drugi
rozdziat z wielkiej ksiegi katolicko-asyryjskiego dialogu. Ow dokument, jak to
zaprezentowano powyzej, rozwigzat dzielace dotad kwestie we wzajemnym litur-
gicznym zrozumieniu si¢ Kosciotow. Podstawowe problemy to: ortodoksyjnosé
anafor eucharystycznych, zwltaszcza Addaja i Mariego, oraz réznica w rozumie-
niu siedmiu sakramentow Kosciota’!. Kwestia anafory Addaja i Mariego zostata
rozwigzana w 2001 r., a ostateczng zgode poprzedzono dogtebnymi studiami nad

4 Zob. tres¢ deklaracji: AAS 85 (1993) nr 3, s. 238-241.
30 Zob. S. Brock, The Syriac Churches and Dialogue, s. 470.

31 Por. B. Soro, Understanding Church of the East Sacramental Theology: The Theodorian
Perspective, w: J. MARTE, G. WILFLINGER (red.), Syriac Dialogue. Fourth Non-Official, s. 43.
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rozumieniem wiary eucharystycznej Kosciota®. Natomiast zawarta w omawianej
deklaracji nauka dotyczaca sakramentow w ogolnosci ukazata, ze wiara i zmyst
liturgiczny obydwu Kos$ciotow sa w tym zakresie tozsame. Roznice wynikaja
glownie z terminologii i z uznania w $redniowieczu sztywnego katalogu sied-
miu sakramentow/misteriow Kosciota. Mar Bawai Soro zauwaza, ze w praktyce
obydwie wspolnoty od zawsze uznawaty sakramentalno$¢ wszystkich obecnych
w nich sakramentéw®. Czytajac zakonczenie WDZS, mozna dostrzec swoiste
zdumienie, ze obydwa Koscioty-sygnatariusze nie celebruja dotad wspolnie mi-
steriow sakramentalnych.

Chociaz omawiane w niniejszym studium dokumenty w znaczacy sposob
zblizyly sygnujace je Koscioty, to jednak do pelnej ich komunii wcigz jeszcze
nie doszto. Wspdlna komisja teologiczna musi bowiem napisa¢ ostatni rozdziat
dialogu, ktéry by¢ moze bedzie najtrudniejszym: chodzi bowiem o wypracowa-
nie wspolnej eklezjologii. Na tej ptaszczyznie dotychczasowe rezultaty wzajem-
nego zblizenia rzeczonych wspolnot nie sg jednakowo zachwycajace. Kwestiami
czekajacymi na dyskusje 1 dalsze wyjasnienie sg: relacja Kosciolow orientalnych
do nauczania czterech pozostatych soborow ekumenicznych, koncepcja i rozu-
mienie prymatu, ktorego brakuje w eklezjologii asyryjskiej, czy problem proze-
lityzmu ze strony katolickich Koscioldow wschodnich, funkcjonujgcych na tych
samych terenach. Jednakze zaprezentowane w niniejszym studium dokumenty
1 na t¢ kwesti¢ kazg patrze¢ z nadzieja. By¢ moze metodologia ,,pojednanej roz-
norodnosci” i w kwestiach eklezjologicznych doprowadzi do wzajemnej zgody,
ktorej ukoronowaniem bedzie tak bardzo upragniona przez obydwa Kos$cioly pet-
na ich komunia.
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