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Humanizm konfucjanski. Zarys problematyki

Confucian Humanism: An Outline

Abstract

The paper presents several principal elements of humanism as seen in the light of Confu-
cian philosophy. The author refers to Confucius’s Analects and to two other leading propo-
nents of Confucianism —Mencius and Xunzi, as well as to contemporary relevant literature.
The text first focuses on the understanding of human nature that has been assessed differ-
ently — as good or bad but always subject to the process of self-cultivation. Only the man
that deserves the name of a gentleman (junzi) reaches full personhood. Man as a person is
perceived not so much in terms of rationality and self-consciousness but rather as a human
being with high moral faculties — fully developed humaneness (benevolence), righteous-
ness and a strong moral will. In the Confucian humanist vision man is a naturally social
being that is never separated from society and the whole reality, particularly embedded in
and formed by the family. Due to the absence of a creation myth Confucianism is regarded
as a secular concept of human life though not totally deprived of a transcendent dimension
however specifically comprehended.

Keywords: humanism, Confucianism, morality, man, human nature, person, social life,
Confucius, Mencius, Xunzi.

Abstrakt

Artykul przedstawia istotne elementy wizji humanistycznej w $wietle zatozen filozofii
konfucjanskiej. Autor wielokrotnie odwotuje si¢ do Dialogéw Konfucjusza oraz do wypo-
wiedzi jego najwazniejszych spadkobiercow — Mencjusza i Xunzi, jak rowniez do wspot-
czesnej literatury przedmiotu. Tekst najpierw koncentruje si¢ na rozumieniu wspolnej
wszystkim ludziom samej natury ludzkiej, ktora konfucjanisci réznie oceniali — jako dobra
lub zta, ale zawsze podlegta formacji i doskonaleniu. Wtasnie cztowiek moralnie doskona-
ty (junzi), charakteryzujacy si¢ zwlaszcza cnotami dobroczynno$ci i mitosci, zashuguje na
miano osoby. W odréznieniu od tradycji zachodniej konfucjanizm widzi ludzka podmioto-
wos$¢ 1 warto$¢ nie tyle w racjonalnosci, ile w dojrzatosci moralnej, wyrazajacej si¢ w au-
tentycznej zyczliwosci i spolegliwosci. Ten akcent z kolei pozwala dostrzec nieodzowny
spoteczny wymiar cztowieczenstwa, ktory ujawnia si¢ i ksztaltuje przede wszystkim w ro-
dzinie, a nastgpnie oddzialuje na cate spoteczenstwo. W koncu artykut wyjasnia wspdlne
pochodzenie i wspotzalezno$é cztowieka, Swiata (wszech§wiata) i nieba. Poniewaz filozo-
fia ta nie odwotuje si¢ do nadprzyrodzonosci czy do Boga, ani nie posiada zadnego mitu
o stworzeniu, cala jej wizja humanistyczna jawi si¢ jako swiecka, jakkolwiek, przynajmniej
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wedhug niektorych autordéw, niepozbawiona catkowicie swoiscie rozumianego wymiaru
transcendentnego.

Stowa kluczowe: humanizm, konfucjanizm, moralnosc¢, cztowiek, natura ludzka, osoba,
zycie spoteczne, Konfucjusz, Mencjusz, Xunzi.

W wizji humanistycznej zawsze chodzi o dowarto$ciowanie cztowieka jako
centrum calej istniejacej rzeczywistosci. W taki sposob réwniez konfucjanizm
ukazuje warto$¢ i znaczenie cztowieka, akcentujagc wybrane aspekty jego natu-
ry, relacji migdzyludzkich oraz odniesienia do $wiata i nieba. Niniejsze opraco-
wanie ma na celu przedstawienie koncepcji antropologicznej i humanistycznej,
zwlaszcza w jej moralnym i spolecznym wymiarze, podkreslenie wyjatkowosci
ludzkiej osoby, jej jednosci z calym wszechswiatem oraz swoiscie pojmowang
transcendencja.

1. Natura ludzka

W centrum wizji konfucjanskiej jest zwyczajny czlowiek ijego zwyczajne
zycie. Konfucjanizm ma na celu odkrycie i przyswojenie sobie tego, co skta-
da si¢ na ludzkie zycie, a co tym samym jest dostepne dla kazdego cztowieka.
W tym sensie konfucjanizm jest ,,filozofig przenikajaca codzienne zycie”!. Po-
zwala to okresli¢ te chinska wizje jako fundamentalnie humanistyczna. Jakkol-
wiek trzeba mie¢ na uwadze, ze chinski, w swej istocie konfucjanski, humanizm
ksztattowat si¢ w charakterystycznym, azjatyckim kontekscie kulturowym, od-
miennym od zachodniego. Przestanie filozofii Konfucjusza, zawartej zwlaszcza
w jego Dialogach, jest wigc nauka o cztowieczenstwie, dzigki ktorej cztowiek
potrafi pokona¢ trudnosci zyciowe i zrealizowaé wszystkie swoje ludzkie moz-
liwosci. Jej celem jest ukazanie idealnej wizji osoby ludzkiej, charakteryzuja-
cej si¢ wzorowym zyciem moralnym, czego przyktadem byt — chciat by¢ — sam
Konfucjusz®. Cata doktryna konfucjanska wskazuje na konieczno$¢ szacunku
dla cztowieka, ktory jako istota moralna jest ponad Swiatem zwierzat. Stoi przed
nim zadanie stalego moralnego wzrastania i doskonalenia swojej osobowosci,
a przez to zachowania wysokiego poziomu duchowego. Charakter moralny jest
tak wazny, ze czlowiek powinien by¢ nawet gotowy ofiarowac zycie za cnoty,
wartosci i ideaty moralne?.

! Tu Weiming, Daisaku Okeda. 2011. New Horizons in Eastern Humanism: Buddhism, Confu-
cianism and the Quest for Global Peace, London — New York: I.B. Tauris, 77.

2 Por. Weiming, Okeda. 2011. New Horizons in Eastern Humanism, 97.

3 Por. Konfucjusz. 2021. Dialogi. Thum. Henryk Sutek. Warszawa: Hachette Polska, 15:8.
A man as such could even sacrifice his life for his morality and ideals. He would not seek to live at



Humanizm konfucjanski. Zarys problematyki 269

W historii mysli chinskiej Konfucjusz (zm. 479 r. przed Chr.) byt tym, ktory
jako pierwszy poswiecit naturze ludzkiej szczegdlng uwage. Podkreslat, ze jako
wrodzona i wspdlna wszystkim jest ona dobra, jest tym, co ludzi taczy, czyniac
ich bliskimi sobie, podczas gdy r6znia ich i oddalaja od siebie dokonywane wy-
bory i postgpowanie*. Z tej wrodzonej, naturalnej wspdlnoty miedzy ludzmi wy-
nika tez zasadnicza rownos¢ wszystkich, czego szczegdlnym wyrazem powinien
by¢ dostep wszystkich do edukacji. Pozwoli to zbudowaé¢ dobre i harmonijne
spoteczenstwo z dobrym rzadem (wtadcg), kierujacym si¢ dobrym przyktadem,
anie sitg i karg’.

Pierwotna wizja Konfucjusza, cho¢ przyjmowana przez kolejne pokolenia,
ulegata tez modyfikacjom. Mencjusz (zm. 289 r. [?] przed Chr.), uwazany zwy-
kle za najwazniejszego spadkobiercg mysli Konfucjusza, uwazat naturg ludzka
za ,,pierwotnie” dobra, co oznacza, ze tkwig w niej wrodzone zalazki dobra, ze
cztowiek ma wrodzong umiejetno$¢ poznania i czynienia dobra (tzw. konfu-
cjanizm idealistyczny). Dzigki temu kazdy moze spetni¢ swoje zycie, osiggnaé
jego cel, a nawet sta¢ si¢ medrcem, gdy wlasciwie rozwinie w sobie moralng
wrazliwo$¢. Jednoczes$nie trzeba mie¢ na uwadze, ze cztowiek nie jest nieomyl-
ny, a moze tez ulec negatywnemu, zgubnemu wptywowi innych. Jednak nawet
gdyby upadl, jest w stanie si¢ podnies¢ i znowu zy¢ dobrze w zgodzie ze swa
dobra naturg®. Wedtug niektorych interpretatoré6w nalezy jednak mniej optymi-
stycznie ocenia¢ poglady Mencjusza, gdyz dostrzegal on, ze sa w czlowieku
takie pragnienia, ktore moga go prowadzi¢ do btednych wyborow i zachowan.
Stad tak wazne sg zasady postgpowania (/i), ktére powstrzymujg nieuporzad-
kowane pragnienia’.

Xunzi (zm. 230 r. przed Chr.), inny znany filozof konfucjanski, postrzegat
natur¢ ludzka zdecydowanie bardziej pesymistycznie. Uwazal, ze jest ona z za-
tozenia zta, gdyz cztowiek rodzi si¢ z pragnieniem zysku, uczuciami zazdrosci
i nienawisci czy sktonnoscig do oddawania si¢ przyjemnos$ciom zmystowyms?.

the expense of injuring his virtue. He would even sacrifice his life to preserve his virtue complete.
Ru Xin. 2007. “The Human Being in Chinese Civilization”. Diogenes 54 (3): 74.

* Por. Konfucjusz. 2021. Dialogi, 17:2.

> Por. Wing-Tsit Chan. 1963. 4 Source Book in Chinese Philosophy. Princeton: Princeton Uni-
versity Press, 15-16. The educational thinking of Confucius was in advance of its time. Although it
is hardly practicable for all men to be given an equal chance in education, he recognized in theory
the similarities inherent in human nature, and that all men should have an equal chance of becom-
ing prominent in morality and in talent through education and personal learning. Xin. 2007. “The
Human Being in Chinese Civilization”, 72.

¢ Por. np. Mencius [The Book of Mencius]. 2009. Red. Philip J. Ivanhoe. New York: Columbia
University Press, 6A:2, 6A:6; Chan. 1963. A Source Book in Chinese Philosophy, 49-51.

7 Por. Wai-ying Wong. 2017. Confucian Ethics in Western Discourse. London: Bloomsbury
Academic, 8-9.

8 Now man, by his nature, at birth loves profit and if he follows his tendency strife and rapacity
come about, whereas courtesy and yielding disappear. Man at birth is envious and hateful, and if he
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Sytuacja czlowieka nie jest jednak beznadziejna, gdyz poprzez wtasny wysi-
tek kazdy moze pokona¢ swoje wady, osiagnac¢ dobro, a nawet uksztattowac
w sobie moralnie dojrzata osobowos$¢. Jest to mozliwe na drodze swiadomego,
wytrwatego wysitku, dyscypliny i wiernosci zwyczajom. Pdzniejszy przedsta-
wiciel neokonfucjanizmu, Zhu Xi (zm. ok. 1200 r. po Chr.), w pewien sposob
faczy dwa wczesniejsze poglady, bronigc dobroci cztowieka, ale uznajac tez
w nim egoistyczne sktonnosci do zta’. Generalnie neokonfucjanizm opowie-
dzial si¢ za Mencjuszem, uwazajgc go za bardziej wiernego przekaziciela nauk
Konfucjusza.

Chen Hongmou (zm. 1771 r. po Chr.), duzo p6zniejszy mysliciel konfu-
cjanski 1dziatacz spoteczny, zwracal uwage szczegodlnie na uniwersalizm
konfucjanskiej antropologii. Glosit potrzebg nauczania i wychowania moral-
nego wszystkich bez wzgledu na przynalezno$¢ narodowa, gdyz ,,Chinczycy
i barbarzyncy sg zasadniczo tacy sami”!’. Wszyscy ludzie maja wiec taka samg
dobrg nature i kazdy moze by¢ ucywilizowany i o§wiecony. Wychowanie jest
podstawowym zadaniem kazdej wtadzy, ktéra powinna umozliwi¢ dostgp do
edukacji zwlaszcza ludziom mtodym. W tym kontekscie Hongmou uwazat na-
wet, ze odmawianie szkolnej edukacji dziewczgtom byloby naruszeniem zasad
konfucjanskiej drogi (dao). Tylko wtedy bowiem mozna zapewni¢ wilasciwe
wychowanie przysztych zon i matek, a przez to odpowiedni ksztalt rodziny,
a wiec 1 wychowywanie kolejnych pokolen. Stad edukacja kobiet ma szczeg6l-
ne znaczenie''. W dawnych wiekach konfucjanizmu powstaty pisma kierowane
specjalnie do kobiet, jak Lessons for Women (1 w.) czy pdzniejsze Analects for
Women (IX w.)!"2.

Gdy konfucjanizm formutuje oceng moralna, trzeba mie¢ na uwadze, ze dobro
i zlo jest tu postrzegane w kategoriach czysto moralnych, a nie metafizycznych
ani tym bardziej religijnych. U podstaw jest przekonanie o podstawowym zna-
czeniu tzw. drogi nieba (rozumianej niereligijnie). Dobre jest to, co jest z nieba
i jest z nim zgodne, natomiast sprzeciw wobec nieba rodzi zto. To dobro ma zna-

follows these tendencies, injury and destruction result, whereas loyalty and faithfulness disappear
(...). Cyt. z Xunzi za: Wong. 2017. Confucian Ethics in Western Discourse, 4. Por. Wong. 2017.
Confucian Ethics in Western Discourse, 53 i nast.

° Por. Bo Mou. 2009. Chinese Philosophy A-Z. Edinburgh: Edinburgh University Press, 73—
74; Loubna El Amine. 2015. Classical Confucian Political Thought: A New Interpretation. Prince-
ton — Oxford: Princeton University Press, 103—107; Poonam Surie. 2020. China: Confucius in the
Shadows. Abingdon: Routledge, 46; Xiaogan Liu. 2019. The Goodness in Human Nature: New
Perspectives on Mencian Theory. W New Life for Old Ideas: Chinese Philosophy in the Contempo-
rary World. Red. Yanming An, Brian Bruya, 183-224. Hong Kong: The Chinese University Press.

19 Wm. Theodore de Bary. 2000. Asian Values and Human Rights: A Confucian Communitari-
an Perspective. Cambridge [USA] — London: Harvard University Press, 52.

" Por. Bary. 2000. Asian Values and Human Rights, 53.

12 Wieloaspektowe opracowanie problematyki feministycznej w konfucjanizmie por. Feminist
Encounters with Confucius. 2016. Red. Mathew A. Fouts, Sor-hoon Tan. Leiden — Boston: Brill.
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czenie pierwotne i fundametalne a nie zto, ktdre nie majac znaczenia metafizycz-
nego jest tylko odejsciem od dobra w ludzkim postepowaniu. Z tego konfucja-
nizm wyprowadza swoja nauke o podstawowej dobroci cztowieka i jego natury.
Przekonanie Mencjusza o tym, ze czlowiek jest dobry i jest dla dobra, jest tak
oczywiste, jak to, ze woda plynie w dot, a drzewa rosna w gore. W naturze ludz-
kiej tkwi wigc oczywista potencjalnos¢ dobra, cho¢ cztowiek nie zawsze t¢ moz-
liwo$¢ rzeczywiscie rozwija. Stad przekonanie, ze czlowieka niewiele r6zni od
zwierzat; gdy podda si¢ ztym wpltywom, moze zatraci¢ si¢ w ztu i zachowywac
jak zwierze. Takze w tym kontekscie konfucjanizm podkresla wage wychowania,
a szczegoOlnie obowigzek samodoskonalenia, a wigc osobistego zaangazowania
we wilasny rozw6j moralny*?.

2. Osoba

Biorac pod uwagg réznice kulturowe i odmienne dzieje rozwoju mysli filo-
zoficznej migdzy Zachodem a Azjg, konieczna jest szczegodlna ostroznosé przy
aplikowaniu podobnych poje¢¢ do zréoznicowanych kontekstéw. Dotyczy to tak-
7e rzeczywisto$ci osoby i szerszej wizji humanistycznej czy personalistyczne;j.
Mozna zarazem powiedzie¢, ze mimo tych trudnosci da si¢ takie koncepcje uka-
za¢ iuzasadni¢'. W $wietle klasycznych pism konfucjanizmu cztowiek jako
osoba wyraza si¢ w zdolnosci do autorefleksji, §wiadomos$ci wlasnego ja, a jed-
noczes$nie do rozpoznania i przyjecia swojego miejsca w spotecznosci. Osrod-
kiem takiej refleksji i emocji jest w czlowieku xin (serce lub umysl, ale takze
prawos$¢, uczciwo$e, wiarygodnosc itp.). Dzigki xin cztowiek jest rowniez zdolny
do doskonalenia siebie, co w konsekwencji pozytywnie wptywa na innych i catg
rzeczywistos¢. Jako osoba cztowiek jest wigc w stanie podejmowac decyzje,
ocenia¢ i dziata¢ autonomicznie, co ujawnia jego podmiotowos¢ i suwerennosé
w relacji do innych ludzi czy wpltywow zewngtrznych. Poniewaz moze i powi-
nien kierowaé¢ soba, nadajac ksztalt swojemu zyciu, jego serce-umyst nalezy
uzna¢ za dyspozycj¢ o charakterze moralnym'. Ze wzgledu na mig¢dzyludzkie

13 Por. Xinzhong Yao. 2000. Introduction to Confucianism. Cambridge: Cambridge University
Press, 160-161.

4 Por. Kwong-loi Shun. 2004. Conception of the Person in Early Confucian Thought. W Con-
fucian Ethics: A Comparative Study of Self, Autonomy, and Community. Red. Kwong-loi Shun, Da-
vid B. Wong, 183-184. Cambridge: Cambridge University Press. Przyktady réznych interpretacji
klasycznych autoréw i tekstow konfucjanskich por. np. David B. Wong. 2004. Rights and Commu-
nity in Confucianism. W Confucian Ethics, 31-48; Henry Rosemont, Jr. 2004. Whose Democracy?
Which Rights? A Confucian Critique of Modern Western Liberalism. W Confucian Ethics, 49-71;
Chung-Ying Cheng. 2004. A Theory of Confucian Selthood: Self-Cultivation and Free Will in Con-
fucian Philosophy. W Confucian Ethics, 124-147.

15 Por. Wong. 2017. Confucian Ethics in Western Discourse, 9-10.
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relacje, zaleznosci i powigzania wladza ta nie jest absolutna, gdyz jest ograni-
czona, ale jest realna'®. Podkresla si¢ zarazem, ze ten kontekst spoteczny nie
jest dla pojedynczego cztowieka zniewoleniem, ale przeciwnie — jako element
spolecznej natury osoby ludzkiej umozliwia mu rzeczywisty i pelny rozwoj i zy-
cie. Jednoczesnie trzeba tu pamigtac, ze w konfucjanizmie nie ma pojecia duszy
w rozumieniu zachodnim (chrze$cijanskim), ktora bytaby zasada ludzkiej pod-
miotowosci 1 tozsamosci. Konfucjusz nie mowit o duszy, ale o naturze ludzkiej,
zdolnej do wyksztalcenia sprawnosci moralnych. To dzigki nim czlowiek staje
si¢ w pelni cztowiekiem. Pozniejsze dzieje tej chinskiej wizji antropologicznej
w rozny sposob rozstrzygaty, czy te sprawnosci sg dla czlowieka wrodzone, czy
raczej nabyte na drodze catozyciowego rozwoju'’.

Dla Konfucjusza autentyczna osoba to czlowiek o wysokich walorach mo-
ralnych, ktory nigdy nie przestaje zabiega¢ o wlasne doskonalenie (junzi). Ak-
cent pada tu wigc na aspekty moralne istoty ludzkiej, a nie ontologiczne. Osobe¢
jako podmiot w aspekcie wertykalnym charakteryzujg: aktywnos¢, wytrwatosc,
samodoskonalenie si¢, autorefleksja, samodzielno$¢ oraz moralna autentycz-
nos$¢. Osoba wigc jest niezalezna, jest panem siebie, powinna na sobie polegac
1 sama siebie nieustannie prowadzi¢ ku moralnej doskonatosci. Natomiast w wy-
miarze horyzontalnym konfucjanizm zwraca uwage na wymiar relacyjny jako
nieodzowny, a wigc konstytutywny dla kazdej osoby. Mysl konfucjanska nigdy
nie postrzega cztowieka jako istoty odizolowanej od innych, przeciwnie, kazdy
jest zawsze cze$cig wielu roznych odniesien i ma roézne role do spetnienia w sto-
sunku do innych. Jesli liberalna my$l zachodnia widzi osobe jako autonomicz-
ny, rozumny, samo$§wiadomy podmiot decyzji dla osiggni¢cia wtasnego dobra,
w konfucjanizmie chodzi najpierw o osobe w relacji do innych osob, zyjaca we
wzajemnych powigzaniach, bedaca zawsze czes$cig wigkszej catosci. Dopiero
kto$ taki, osiggajac stan moralnej doskonatosci, zastuguje na miano osoby i nig
si¢ rzeczywiscie staje'®. Tylko w konkretnych relacjach z innymi, w spetnianiu
swojej spotecznej roli cztowiek moze wzrasta¢ moralnie i utrwala¢ swoje cnoty.

19 Thus, while Confucian thinkers regard human beings as autonomous in having the capacity
to reflect on, assess and shape their lives without being determined by external influences, they also
regard the exercise of this capacity as intimately linked to the social order”. Shun. 2004. Concep-
tion of the Person in Early Confucian Thought, 194.

17 Por. May Sim. 2007. Remastering Morals with Aristotle and Confucius. Cambridge: Cam-
bridge University Press, 137—138. Whether these capacities are innate moral tendencies with a nat-
ural inclination to the good or morally indifferent tendencies that need to be mastered and crafted
before one could acquire morality is a debate for later Confucians such as Mencius and Xunzi (s.
138).

18 Por. Daniel Fu-Chang Tsai. 2001. “How Should Doctors Approach Patients? A Confucian
Reflection on Personhood”. Journal of Medical Ethics 27 (1): 46—48. O zmianach w pojmowaniu
Jjunzi w pozniejszych dziejach konfucjanizmu por. Yueqing Wang, Qinggang Bao, Guoxing Guan.
2020. History of Chinese Philosophy Through Its Key Terms. Nanjing: Nanjing University Press,
384-390.
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Nie potrzebuje wiec odwolywania si¢ do bogow, by wyrazic i potwierdzi¢ swoje
ludzkie cele, a przez to zachowa¢ rozumng i wtasciwa postawe. Dlatego akcent
tej filozofii pada raczej na etyke niz na metafizyke'’.

Mowiac o takiej etycznej doskonalosci, Konfucjusz czgsto uzywat pojecia
ren (cnota, dobroczynnos¢, cztowieczenstwo). Pierwotnie ren oznaczato zyczli-
wos¢ wladcy wobec poddanych, potem nabrato raczej znaczenia dobroczynno$ci
i upowszechnito sig, oznaczajac spolegliwos$¢ czy mitos¢ jako najwazniejszg ze
wszystkich cnot w relacjach spotecznych, cho¢ moze tez obejmowac wszystkie
cnoty razem?®. Ren moze odnosi¢ si¢ do pojedynczego cztowieka — whasnie jako
osoby — ktory osiagnal najwyzsza moralng dojrzatosé, ale rowniez do catej hu-
manistycznej kultury?!. Uzasadniajac ren w najwazniejszej relacjach wewnatrz-
rodzinnych, Konfucjusz jednoznacznie odwotuje si¢ do ludzkich emocji, a nie
na przyktad do bogéw i ich woli. Wskazuje wigc na konkretne ludzkie doswiad-
czenie, a szczegOlnie na najwazniejsze ludzkie odniesienie — rodzica do dziecka.
Widzi w tym wzorzec zakorzeniony w ludzkiej naturze jako takiej, ktorego nie
wolno odrzucié. Stad mozna powiedzie¢, ze dla kazdego ren jest ,,§wiadomoscia
swojej ludzkiej natury”??. Jedynie rozwijajac ren cztowiek moze w pehni zrea-
lizowa¢ mozliwo$ci swojego cztowieczenstwa i sta¢ si¢ osobg szlachetng. Tym
samym etyki nie mozna oddziela¢ do antropologii**. W tym nalezy widzie¢ Zrod-
fo i punkt centralny calego konfucjanskiego humanizmu. Jesli filozofia i cata
kultura zachodnia widziata czynnik wyr6zniajacy czlowieka ze Swiata zwierzat
w racjonalnosci, ta chinska tradycja wskazuje raczej na aspekt moralny, zawsze
zakorzeniony w ludzkiej naturze i jej uczuciu dobroci, nadajacy ludzki, humani-
tarny ksztatt zyciu spotecznemu, na ktore tak gleboko wplywaja wiasciwe oby-
czaje, a nawet muzyka?’.

Nietrudno dostrzec, ze w mysli konfucjanskiej akcent pada raczej na zycie
ijego wartos$¢, niz na znaczenie $mierci. Dopiero wobec wartosci Zycia moze od-

1 Te refleksje Ru Xin wydaja si¢ uzasadnia¢ i potwierdza¢ §wiecki, a nawet ateistyczny cha-
rakter zwlaszcza wspotczesnej mysli chinskiej. Por. Xin. 2007. The Human Being in Chinese Civ-
ilization, 74-75.

2 Por. Konfucjusz. 2021. Dialogi, 12:22; por. Chi Yun Chang. 2013. Confucianism: A Modern
Interpretation. Singapore: World Scientific Publishing, 62—69.

2 Por. Li Zehou. 2010. The Chinese Aesthetic Tradition. Honolulu: University of Ha-
wai’i Press, 40 i nast.; Stawomir Nowosad. 2017. ,,Podstawowe poj¢cia etyczne konfucjanizmu”.
Roczniki Teologiczne 64 (3): 57.

22 Zehou. 2010. The Chinese Aesthetic Tradition, 40.

2 Human being is essentially an ethical being. Once man loses the ethical dimension, he loses
the ground of his being. Young-Chan Ro. 1986. “The Place of Ethics in the Christian Tradition and
the Confucian Tradition: A Methodological Prolegomenon”. Religious Studies 22 (1): 60.

2 This so-called moral understanding is actually none other than the (...) non-Dionysian tradi-
tion of rites and music that molds and regulates human nature from the outside, now internalized by
Confucius and the Confucians to become the proper pursuit of conscious humanity and humanistic
emotion. Zehou. 2010. The Chinese Aesthetic Tradition, 46.
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stoni¢ si¢ jakie$§ zrozumienie §mierci: ,,Nie wiedzac nic o zyciu, jak mozna wie-
dzie¢ co$ o $mierci?”?. Filozofia ta posuwa si¢ nawet do stwierdzenia, ze skoro
»Zycie ma warto$¢ i znaczenie, mozna by¢ obojetnym, a nawet traktowacé $mier¢
z pogardg™?. Konfucjanizm dostrzega warto$¢ zycia jedynie w kontekscie relacji
miedzyludzkich, w rzeczywistym, widzialnym $wiecie, gdzie kazdy zyje w roz-
nych wspolnotach. W konsekwencji nie ma powodu, a nawet nie da si¢ odnalez¢
indywidualnej (duchowej) niesmiertelnosci czy jakiej$ formy przekroczenia cza-
su i miejsca, by osiagnac (jaka$) nieskonczonos¢ czy (jakies) zbawienie. Pewne
jest tylko konkretne zmystowe istnienie, bedace ,,stawaniem si¢”. Konfucjanska
»transcendencja” nie jest wyjsciem poza postrzegany zmystowo $wiat z jego cza-
sem 1 miejscem, jest nie tyle byciem, ale wlasnie ,,stawaniem si¢” w tym $wiecie.
Nie wyraza si¢ w szukaniu transcendentnego Boga, ale ogranicza si¢ do tu i teraz.
Dlatego wedtug Konfucjusza ten, kto styszy ,,rano, jak rzeczy dzieja si¢ zgodnie

z wolg niebios”, jest ,,gotowy na $mier¢ bez zalu wieczorem™?’

. Kto si¢ nauczy
zy¢ na ziemi, tu i teraz, nauczy si¢ ,,stuzy¢ zywym”, ten zyje naprawde, a nie do-
piero potem, gdy trzeba ,,shuzy¢ duchom™?. Prowadzi to do przekonania, ze ce-
lem dla cztowieka jest zycie tu i teraz, posrod zmagania si¢ z ludzkimi sprawami.
Stad w konfucjanizmie mozna dostrzec ubolewanie nad krotkotrwatoscig zycia
i ludzkiego losu w tym $wiecie: ,,Transcendencji i nie§miertelno$ci nie osiaga si¢
w niebie czy w zyciu przysztym (...), ale raczej posrod tego zmystowego ludzkie-
go Swiata””.

3. Rodzina i spoleczenstwo

Jak juz zaznaczono, postrzeganie cztowieka jako niezaleznej, autonomicznej
jednostki jest obce mysli konfucjanskiej. Jednoczesnie btedna jest przeciwna
skrajno$¢, ktora wartos¢ pojedynczego cztowieka dostrzega jedynie w grupie,
jakoby byt on tylko sumg przypisanych mu rol spotecznych i bezkrytycznie pod-
dawat si¢ autorytetowi spotecznosci czy wladzy. W swietle pism konfucjanskich
nalezy wigc odrzuci¢ oba skrajne ujecia — indywidualizm i przypisywany czgsto
tradycjom azjatyckim komunitaryzm?’.

2 Konfucjusz. 2021. Dialogi, 11:11.

26 Zehou. 2010. The Chinese Aesthetic Tradition, 54.

27 Konfucjusz. 2021. Dialogi, 4:8. Por. Zehou. 2010. The Chinese Aesthetic Tradition, 53.
28 Konfucjusz. 2021. Dialogi, 11:11.

¥ Zehou. 2010. The Chinese Aesthetic Tradition, 55. This concern [about human destiny] is
not about the life in the other world but about the life fulfilled in this world, not about the possi-
bility of salvation from without but about the process of self-transformation or self-transcendence
through moral cultivation and social engagement. Yao. 2000. Introduction to Confucianism, 157.

3% Por. Yao. 2000. Introduction to Confucianism, 145—146.
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Konfucjanizm wyréznia pig¢ najwazniejszych relacji miedzyludzkich (wu-
lun), na ktorych zbudowane jest konfucjanskie spoteczenstwo. Trzy z tych relacji
zachodza miedzy krewnymi w rodzinie, dwie pozostale wychodza poza jej gra-
nice, cho¢ relacje wewnatrzrodzinne sg dla nich wzorcem. Najpierw jest relacja
mi¢dzy rodzicem a dzieckiem, ktora opiera si¢ na uczuciu. Jest ona najwazniej-
sza, od niej zalezy ostatecznie struktura calego spoleczenstwa. Stad mozna po-
wiedzie¢, ze postawa synowskiego postuszenstwa (xiao) jest w centrum zycia
spotecznego. Druga istotna wi¢z w rodzinie opiera si¢ na rozrdznieniu i dotyczy
meza i zony. Trzecia relacja okresla uporzadkowane odniesienia migdzy ludzmi
starymi 1 mtodymi. Natomiast w kontek$cie pozarodzinnym szczego6lnie wazny
jest oparty na prawosci stosunek miedzy wtadcg a poddanymi oraz ugruntowana
w szczeros$ci relacja miedzy przyjaciotmi. Wszelkie wlasciwe relacje odwotuja
si¢ do lojalnosci i wzajemnosci, czego w naturalny sposob kazdy uczy si¢ w ro-
dzinie. Stad to rodzina, a nie jednostka, jest centrum zycia w zhierarchizowanym
spoteczenstwie konfucjanskim?!,

Rodzina ijej dobro ma oczywiste pierwszenstwo przed indywidualnymi
pragnieniami czy potrzebami. Oznacza to, ze synowskie postuszenstwo powin-
no by¢ w centrum odniesien dziecka do rodzicéw. W szczegdlny sposdb widac
to na przyktad w tym, ze syn powinien zachowywac¢ przekazane mu przez ojca
zasady przez trzy lata po jego $mierci. Konfucjusz wrgcz w kontrowersyjny
sposob poucza, ze nawet gdyby ojciec popetnit jakie$ przestepstwo, przez sza-
cunek dla niego syn powinien chroni¢ ojca, zeznajac w jego obronie przed sa-
dem. Dobro ojca jest wazniejsze niz dobro wlasne czy dobro panstwa. Zarazem
zachowujac takie odniesienie do ojca, syn dziata dla dobra spoleczenstwa, gdyz
bez fundamentalnego postuszenstwa dla ojca nikt nie zachowa postuszenstwa
wzgledem wladcy?*?.

Konfucjanska wizja zycia spotecznego zwraca uwage zwlaszcza na rodzing
nie tylko jako podstawowa wspolnote, rodzaca stabilizacje spoleczng i gospo-
darczg, ale réwniez jako nieusuwalny wzorzec wszelkich relacji miedzyludz-
kich. Tradycyjnie akcent pada tu przede wszystkim na oddanie i postuszenstwo
dziecka w stosunku do rodzicow. Z tego wyrasta wszelka cnota i w ogole cala
kultura, gdyz tutaj najbardziej ksztattuje si¢ wtasciwa ludzka moralnos¢ i oso-
bowos¢. Wedtug Konfucjusza taka postawa wobec rodzicow obejmuje nie tyl-
ko postuszenstwo, ale i pelng mitosci troske o nich, a nawet o innych starszych.

31 Por. Ambrose Yeo-chi King. 2018. China’s Great Transformation. Selected Essays on Con-
fucianism, Modernization and Democracy. Hong Kong: The Chinese University Press, 2-5. (...) in
the Confucian system, man is socially situated in a relational context — man is a ‘relational being’
(s. 12).

32 Por. Konfucjusz. 2021. Dialogi, 1:11, 13:18; Sim. 2007. Remastering Morals with Aristotle
and Confucius, 152—153.
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Mozi (zm. ok. 390 r. przed Chr.) miedzy innymi w rozumieniu tego oddania kry-
tykowat konfucjanizm, nauczajac, ze w taki sposob nalezy traktowac wszystkich
ludzi, a nie tylko najblizszych krewnych. Filozofia konfucjanska dostrzega tu
jednoczesnie koniecznos¢ wzajemnosci, a wigc zobowigzanie rodzicow do tro-
ski o dzieci. Jednoznacznie okreslil to Mencjusz, a potwierdzita mysl neokonfu-
cjanska®. Juz Konfucjusz uczyt, ze samo mechaniczne zachowywanie prawa nie
wystarczy, ale trzeba postawy moralnej, a wigc szacunku i czci, a nawet mitosci
oraz tradycyjnych obrzedow: ,,W dzisiejszych czasach za synowskie postuszen-
stwo uwaza si¢ dbalo$¢ o rodzicow. Ale dba si¢ rowniez o psy i konie. Jakaz
jest roznica przy braku szacunku?”**. Wtasnie tu Konfucjusz dostrzega istot-
ng réznic¢ w relacjach migdzy ludzmi a odniesieniem ludzi do zwierzat. Ten
szacunek (jing), charakterystyczny dla odniesien migdzyludzkich, jest postawa
serca i kryje w sobie uprzejmos¢, wyraza wewngtrzng postawe oddania, postu-
szenstwa i cztowieczenstwa. Jest wigc ,,ludzkim” traktowaniem ludzi. Postawa
takiego szacunku i postuszenstwa powstaje i utrwala si¢ w domu i rodzinie dzig-
ki rodzicom i samowychowaniu, a rodzina w ten sposob staje si¢ fundamentem
panstwa, a nawet calej ludzkos$ci. W tym konteks$cie ujawnia si¢ dowarto$ciowa-
nie obyczajow, w tym — co ciekawe — muzyki, jako elementéw nieodzownego
dla ludzi zycia kulturalnego. To wtasnie takie gesty i zachowania, jakie towa-
rzysza muzyce i spelnianym rytuatom, dokonujg humanizacji miedzyludzkich
zwigzkow, czego nie ma w relacji do ,,psow i koni”. Jing, jako wewnetrzna szla-
chetno$¢, nastawienie i uczucie serca, taczace w sobie bojazn i szacunek, jest
owocem zachowywania wtasnie uroczystych obrzedoéw i wykonywania muzyki.
Wtedy cztowiek zachowuje si¢ autentycznie po ludzku w relacji do innych, a za-
razem sama muzyka i obyczaje nabierajg rzeczywiscie ludzkiego charakteru:
»Jesli czlowiekowi brakuje szlachetnosci, jakiz jest uzytek z obyczajow? Jesli
czlowiekowi brakuje szlachetnosci, jakiz jest uzytek z muzyki?”?*. Dla Konfu-
cjusza jest wiec oczywiste, ze to wewnetrzne nastawienie nadaje wartos¢ ludz-
kiemu postgpowaniu, bez czego nawet bardzo doktadnie spetlniane obyczaje czy
wykonywana muzyka nie maja zadnego znaczenia. Ujawnia si¢ tu silny element
psychologiczny konfucjanskiej wizji zycia. Ten czesty w Dialogach akcent na
muzyke, nie tylko w sensie symbolicznym, brat si¢ z przekonania Konfucjusza,
ze stwarza ona szczeg6lng mozliwos$¢ do osiggnigcia najlepszego wspotistnie-

3 Between parent and child there is to be affection. Between ruler and minister, rightness.
Between husband and wife, [gender] distinction. Between older and younger [siblings] an order
of precedence. Between friends, trustworthiness [Mencius 3A:4]. Bary. 2000. Asian Values and
Human Rights, 17. Por. Surie. 2020. China: Confucius in the Shadows, 42—43.

3 Konfucjusz. 2021. Dialogi, 2:7.

3 Konfucjusz. 2021. Dialogi, 3:3. Por. Zehou. 2010. The Chinese Aesthetic Tradition, 41-42.
Zaprawde ,,obyczaje” znaczq wigcej niz ,,nefryt i jedwab ! Zaprawde ,,muzyka” znaczy wigcej niz
,,dzwony i bebny”’!. Konfucjusz. 2021. Dialogi, 17:11.
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nia. Dobra muzyka jest sama w sobie harmonizujaca, gdyz porusza ludzkie ser-
ca i wydoskonala moralno$¢, czyni ludzi delikatnymi i uprzejmymi, co w kon-
sekwencji stuzy autentycznej migdzyludzkiej harmonii’.

4. Czlowiek, Swiat i niebo

W chinskiej wizji $wiata nie ma mitu stworzenia, wskutek czego nie ma tu
miejsca na mowienie o Stworcy i stworzeniu, a wigc o ostatecznej przyczynie
zewnetrzne] w stosunku do $wiata, ktora miataby go powota¢ do istnienia. Nie
oznacza to, ze samemu $wiatu przypisuje si¢ boskie prerogatywy. Cata rzeczy-
wisto$¢ po prostu istnieje jako swoiscie jednorodna, stad nie nalezy jej dzieli¢
na ludzka i boska, naturalng i nadprzyrodzona. Swiat, ze wszystkim, co si¢ nan
sktada, tworzy jedng catos¢, gdzie wszystko na siebie oddziatuje w ,,jednym sa-
moczynnym procesie zyciowym™’. Mozna powiedzieé¢, ze $wiat jest i jest do-
bry taki, jaki jest. W chinskim konfucjanskim mysleniu nie ma takze miejsca na
grzech (pierworodny) jako zrdédlo zta w Swiecie. Dlatego nie wyrdznia si¢ zta
w opozycji do dobra, a przejawy zla postrzega si¢ raczej jako tymczasowa dys-
harmoni¢ czy brak rownowagi’®.

Filozofia konfucjanska zawsze wigc odrzucata dualizm cztowieka i $wia-
ta, albowiem u zrodet wszystkiego jest dao jako jedna ,,matka” i droga®. Nie-
bo, ziemia i ludzie stanowia trzy rzeczywistosci ostateczne, ktore stanowia
o pochodzeniu i istnieniu wszystkiego. Dzigki temu lgczy je ta sama natura,
a charakteryzuje (powinna charakteryzowac) raczej harmonia niz sprzecz-
no$¢ czy konfrontacja**. W odroznieniu od tradycji zachodniej o cztowieku
nie mowi si¢ jako o jednostce czy odrebnej osobowosci, uzywa si¢ tu raczej
takich poje¢, jak jazn czy (cate) zycie, ktore zawieraja si¢ w pojeciu shen.

3¢ In the Confucian view music has this powerful positive effect on people because it is intrin-
sically harmonizing. Music is like the flower of a plant. Blooming flowers indicate a strong and
healthy plant. For the author(s) of Yue Ji flourishing music indicates the overall health and virtu-
ousness of society. Chenyang Li. 2008. “The Philosophy of Harmony in Classical Confucianism”.
Philosophy Compass 3 (3): 425.

37 The genuine Chinese cosmogony is that of organismic process, meaning that all of the parts
of the entire cosmos belong to one organic whole and that they all interact as participants in one
spontaneously self-generating life process. Frederick W. Mote. 1971. Intellectual Foundations
of China. New York: Knopf, 19.

3% Por. Ro. 1986. “The Place of Ethics in the Christian Tradition and the Confucian Tradition:
A Methodological Prolegomenon”, 58. The Chinese (...) are apparently unique in having no cre-
ation myth, that is, they have regarded the world and man as uncreated, as constituting the central
features of a spontaneously self-generating cosmos having no creator, god, ultimate cause or will
external to itself. Mote. 1971. Intellectual Foundations of China, 17-18. Por. tamze, 13-28; Ro.
1986. The Place of Ethics in the Christian Tradition and the Confucian Tradition, 57-61.

3 Por. Nowosad. 2017. ,,Podstawowe pojecia etyczne konfucjanizmu”, 55-56.

4 Por. Yao. 2000. Introduction to Confucianism, 139.
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Poniewaz wszystko jest ze soba powiazane, takze cztowiek ze swoim ciatem
jest blisko zwigzany z otaczajacym go $wiatem; mozna wrecz powiedziec, ze
cztowieka przenika kosmos i na rézne sposoby nan oddzialuje. Najwazniej-
szy wptyw na ludzkie ciato i wszechswiat ma ,,rownowaga yin i yang, ktoére
byly zrodtem wszechswiata, zycia i $mierci, zdrowia i choroby w poszcze-
golnych czgsciach i organach ciata™!. Od zawsze tez podkresla si¢ znaczenie
czterech substancji kragzacych w ciele, a wigc: krwi, ducha, zyciowej energii
i nasienia. W mys$leniu chinskim nie ma wi¢c dychotomii, a tym bardziej opo-
zycji migdzy ziemia i czlowiekiem (ludzkg naturg) a niebem, gdyz to dzig-
ki niebu natura ludzka jest tym, czym jest. Stad dla spelnienia swego zycia
cztowiek nie potrzebuje ,,nawrocenia” czy zewnetrznej ,,taski”, potrzeba mu
raczej statego doskonalenia moralnego, by dazy¢ do prawdziwej cnoty i ma-
drosci. Poniewaz to charakter moralny stanowi o czlowieczenstwie, etyki (co
mam robic¢?) nie nalezy odroznia¢ od ,,ontologii” (kim jestem?). Dlatego pod-
stawowym warunkiem i mozliwoscig bycia cztowiekiem jest cnota, obecna
w naturze kazdego cztowieka*?.

Poniewaz nie ma tu miejsca dla bostwa, a nawet — cho¢ istniejg tu rézne opi-
nie — dla wyraznie duchowego wymiaru zycia i przeznaczenia, wizja ta bywa
okreslana jako $wiecki humanizm. Jest to stuszne o tyle, ze konfucjanizm kon-
centruje si¢ na zyciu, a nie na $mierci czy zwigzanym z nig $wiecie duchowym.
Zarazem zycie ludzkie nie jest zwigzane wylacznie z doczesnosciag. Wielu zwo-
lennikéw Konfucjusza méwi o istnieniu w kazdym transcendentnego ,,ducha”,
ktory osiggajac coraz doskonalszy stan, tym bardziej taczy cztowieka z niebem.
W ten sposob i w tym sensie cztowiek przekracza doczesnos¢. Calej rzeczywi-
stodci nie nalezy wigc ogranicza¢ tylko do tego §wiata. Dlatego ,.konfucjanizm
nie jest czysto Swiecka tradycja™, ale zawiera w sobie przynajmniej poczucie
religijnosci, zwlaszcza gdy zycie moralne ujmowane jest w kategoriach trans-
cendentalnych.

Juz w pierwszych stowach Dialogow Konfucjusza mozna dostrzec wska-
zanie, jak kazdy, wobec innych i $wiata, moze doj$¢ do integralnie pojetego
cztowieczenstwa. To przez state uczenie si¢ jednostka ksztattuje si¢ i dojrzewa,
osiggajac szczgscie, by stopniowo wzrasta¢ w samodzielnosci, co daje jej wol-
no$¢ wzgledem spolecznej akceptacji czy odrzucenia. Wtasnie w taki sposob

4 Susan Brownell. 2008. Physical Culture, Sports and the Olympics. W The Cambridge Com-
panion to Modern Chinese Culture. Red. Kam Louie, 344. Cambridge: Cambridge University Press.

42 Por. Ro. 1986. “The Place of Ethics in the Christian Tradition and the Confucian Tradition”,
60-62.

* Yao. 2000. Introduction to Confucianism, 155. Por. tamze, 153—156.
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kazdy moze si¢ sta¢ prawdziwie szlachetny*. W innym miejscu Konfucjusz
opisuje swoja droge zyciowa, ktora przez wilasny rozwdj i spetnienie dopro-
wadzita go do autentycznej dojrzatosci osobowej: ,,Gdy miatem pigetnascie lat,
pragnalem si¢ uczy¢. Gdy miatem trzydzie$ci, umocnitem si¢ w moim posta-
nowieniu. Gdy miatem czterdzie$ci, nie miatem zludzen. Gdy miatem pigc-
dziesiat, znatem moje przeznaczenie. Gdy mialem sze$¢dziesiat, rozpoznawa-
tem prawde we wszystkim, co styszatem. Gdy miatem siedemdziesigt, moge
podazaé za glosem serca bez obawy zej$cia na ztg droge”™*. Warto dostrzec,
jak w $wietle roznych wypowiedzi z Dialogow Konfucjusz wskazuje na po-
sluszenstwo niebu na drodze wewnetrznego rozwoju. Niebo jest tu dla niego
wyrazem szczegolnego, najwyzszego autorytetu moralnego we wszechswiecie.
Postuszenstwo niebu moze nie by¢ tatwe, gdy pojawiaja si¢ trudne zadania czy
skomplikowane problemy, ale ostatecznie daje poczucie wolnosci i spetnie-
nia. W zwiazku z wyjatkowym znaczeniem nieba uznaje si¢ w nim najwyzsza
sankcje dla ludzkiego postgpowania, a pogwalcenie niebianskiego tadu bytoby
najwickszym mozliwym przestepstwem, ktore stawia czlowieka w beznadziej-
nej sytuacji. Konfucjusz podkreslal, ze w takim stanie cztowiek nie miatby juz
nikogo, do kogo moglby si¢ zwroci¢ o pomoc*.

W podobny sposéb Mencjusz podkreslat wewnetrzny zwigzek cztowieka
z niebem. To w glebi swojego bytu kazdy doswiadcza nakazow nieba i dao.
Takie dowarto$ciowanie moralnego rozwoju i dojrzewania cztowieka mozna
nazwa¢ konfucjanskim indywidualizmem albo nawet ,,personalizmem”, co ma
oznaczac¢ niewyobcowanie jednostki z powigzan miedzyludzkich, ale dojrzale
uksztaltowane sumienie moralne, §wiadomos¢ wtasnej wolnosci wyboru i nie-
zalezno$¢ od przymusu spolecznego, co ostatecznie prowadzi do samospehnie-
nia w zgodzie ze spoleczenstwem i porzadkiem moralnym. Analogicznie do
personalistycznej mysli zachodniej cztowiek rozpoznaje w sobie szczegdlng
osobowg godnos¢, na ktorg dobroczynny wptyw ma sytuacja kulturowa, przy-
naleznos$¢ do okreslonej wspolnoty i sSrodowiska naturalnego*’. Konfucjanizm
wydaje si¢ zawsze poszukiwaé rownowagi miedzy jednostka a spoteczen-
stwem.

4 Konfucjusz rzekt: Uczy¢ si¢ i praktykowaé, czego si¢ nauczyliSmy, wciaz i weiaz to przy-
jemno$¢, czyz nie? Mie¢ przyjaciol przybylych z daleka to szczgécie, czyz nie? By¢ niewzruszo-
nym mimo niedoceniania przez innych to szlachetne, czyz nie?”. Konfucjusz. 2021. Dialogi, 1:1.

# Konfucjusz. 2021. Dialogi, 2:4.

4, Obraziwszy niebiosa, nie b¢dziemy mieli gdzie kierowac naszych modtow”. Konfucjusz.
2021. Dialogi, 3:13. Por. Yao. 2000. Introduction to Confucianism, 145-146; Chang. 2013. Confu-
cianism: A Modern Interpretation, 268-276.

47 Here ‘personalism’ expresses the worth and dignity of the person, not as a raw, ‘rugged’in-
dividual, but as a self shaped and formed in the context of a given cultural tradition, its own social
community, and its natural environment to reach full personhood. Bary. 2000. Asian Values and
Human Rights, 25. Por. szerzej tamze, 23-29.
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& 3k ok

Nie tylko Kos$ciot, otwarty na dialog ze §wiatem, uwaznie wstluchuje sie
w przekaz innych religii, ale i wspotczesna kultura odnajduje coraz to nowa
wrazliwos$¢ na glos réznych drog poszukiwania transcendencji i religijnego
znaczenia istnienia. Wielowiekowa tradycja filozoficzna konfucjanizmu, wraz
z coraz liczniejsza obecnoscia jej zwolennikow wsrod mieszkancéw niemal
catego §wiata, domaga si¢ gotowosci do poznania, przyjaznego spotkania i od-
nalezienia zarowno tego, co wspdlne, jak i rzeczywistych réznic. Taka szcze-
gblnie wazng ptaszczyzng jest problematyka antropologiczna i nieodlgczna od
niej szersza kwestia humanistyczna. Niniejsze opracowanie miato na celu uka-
zanie glownych aspektow konfucjanskiego humanizmu, na ktore sktada sig:
rozumienie i ocena natury ludzkiej, wskazanie podmiotowych znamion osoby
ludzkiej, uznanie cztowieka w nieodzownej relacji do rodziny i szeroko rozu-
mianego spoleczenstwa, a takze podkreslenie pozycji i zwigzkdéw cztowieka
ze $Swiatem i calg rzeczywistosciag. Oczywiscie kazdy z tych aspektéw zostat
tu jedynie naszkicowany, stad cenne beda wszelkie proby ich obszerniejszego
opracowania.
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