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Hermeneutyka liturgii:
nowy dyskurs teologii i pulap istnienia

Hermeneutics of the liturgy: a new discourse of theology and the ceiling
of existence

Abstract

The article is devoted to the theological thought of Fr. Jerzy Klinger, which stems from
liturgical experience. The liturgy is the initial intuition of this great Orthodox theologian.
Not only the mysticism of the Eucharist, but also the very formula of art within the liturgy
becomes a paradigm of theological thinking. Liturgical realism, as an ontological formula
for the eucharist and the poetics of art in the liturgy, defines in Fr. Klinger’s thought the
vision of the Church and the ways of unity of a divided Christianity. Liturgical intuition
is translated into the experience of poetry, which for this theologian-poet was a new way
of existence and understanding.

Keywords: Jerzy Klinger, Orthodox theology, Orthodox liturgy, ecumenism, Orthodox
Church, Christian unity, poetry.

Abstrakt

Artykut jest poswigcony mysli teologicznej ks. Jerzego Klingera, ktora wynika z doswiad-
czenia liturgicznego. Liturgia jest wyjsciowa intuicja tego wielkiego prawostawnego teo-
loga. W ramach liturgii nie tylko mistyka Eucharystii, ale i sama formuta sztuki staje si¢
paradygmatem myslenia teologicznego. Realizm liturgiczny jako formuta ontologiczna Eu-
charystii i poetyki sztuki w liturgii okresla w mysli ks. Klingera wizj¢ Kosciota i drog jed-
nos$ci podzielonego chrzescijanstwa. Liturgiczna intuicja zostaje przetozona na doswiad-
czenie poezji, ktora dla tego teologa-poety byta nieodmiennie nowym sposobem istnienia
i rozumienia.

Slowa kluczowe: Jerzy Klinger, teologia prawostawna, liturgia prawoslawna, ekumenizm,
Kosciot prawostawny, jedno$¢ chrzescijanstwa, poezja.
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1. Wstep

Mozna $mialo powiedzie¢, ze we wszystkich dziedzinach teologii ks. Jerzy
Klinger kierowat si¢ intuicja liturgii. Liturgia byta dla niego dzieciecym wspo-
mnieniem, starczym celem, eschatologicznym marzeniem i spetnieniem jego
jako cztowieka i kaptana. Liturgia byla rzeczywistym ukazaniem tego, co byto
dla niego, jak i dla Jerzego Nowosielskiego, jego przyjaciela, najwazniejsze: ab-
solutnej ufnosci Chrystusowi jako ,,jedynemu Bogu™!, z ktérym mozna si¢ spot-
ka¢ jako z Tym, ktdry stoi naprzeciwko, ktory jest dany jako przyjaciel i jako
jedyny, ktoremu mozna zawierzy¢ i ktorego mozna si¢ nie bac?. Liturgia jest wyj-
Sciowa intuicjg dla mysli ks. Klingera, jest tym, co otwiera i daje dar poetycki,
ktory w liturgii jednoczesnie jest i darem prorockim. Nieprzypadkowo w iko-
nografii Bogurodzicy, w typie okreslanym mianem ,,Bogurodzicy z prorokami”
albo ,,Pochwata Bogurodzicy” — bardzo popularnym w prawostawnej tradycji
obszaru dawnej Rzeczypospolitej w XV-XVI w.? — przedstawiano Bogurodzice
nie tylko w otoczeniu prorokéw, ale i w otoczeniu hymnografow, tych, ktorzy
tworzg poezj¢ liturgiczna, ktora jest tozsama z darem prorockim. Poezja to rozu-
mienie i wypowiadanie, objawienie sensu, wyciagni¢cie go z kazdego kawatku
rzeczywistosci, jej usensownienie. Prorocki dar liturgii daje mozliwos$¢ dotknie-
cia sftowem tego, co stoi poza granicami cztowieka. Liturgia za$ jako calo$¢ jest
zobaczeniem tego, co bedzie, a nawet wiecej — ziszczeniem si¢ tu i teraz tego, co
stanowi cel rzeczywistosci.

Celem mego tekstu jest pokaza¢ pewna wyjsciowa intuicje liturgii, ktora
staje si¢ paradygmatem teologii ks. Jerzego Klingera. Jak mi si¢ wydaje, naj-
ciekawszg cecha tej intuicji jest czysto artystyczna natura, pochodzenie z dzie-
dziny sztuki liturgicznej, tego swoistego artystycznego jezyka, ktorym karmi
si¢ liturgia wschodniochrze$cijanska. Stanowi to wyjatkowy przyktad tego, jak
sztuka moze si¢ stawa¢ modelem dyskursu teologicznego, jak w liturgii jezyk
sztuki — bedacy budulcem tajemnicy, a wobec tego i przynalezny sam w sobie
sferze sakramentalnej — moze otwiera¢ droge nowego rozumowania o Bogu
i $wiecie.

! Zob. sticher¢ niedzielng ,,Zmartwychwstanie Chrystusa zobaczywszy”, w ktorej padajg na-
stepujace stowa skierowane do Chrystusa: ,,jestes bowiem Bogiem naszym, oprocz Ciebie innego
nie znamy, imi¢ Twoje wyznajemy”.

2 Zob. mysl Jerzego Nowosielskiego: ,,Naprawde ufam Chrystusowi... Nie boje si¢ Chrystusa,
bo jest moim osobistym Zbawcg. Wszystkiego na $wiecie si¢ bojg, nie boje si¢ tylko Chrystusa.
Taki jest Chrystus mojej intuicji i wiary”; Zbigniew Podgorzec. 2014. Rozmowy z Jerzym Nowo-
sielskim. Wokot Ikony — Moj Chrystus — Moj Judasz. Krakdéw: Znak, 287.

3 O ikonografii Bogurodzicy z prorokami na obszarze dawnej Rzeczypospolitej — zob. Miro-
staw Piotr Kruk. 2000. Zachodnioruskie ikony Matki Boskiej z Dziecigtkiem wieku XV-XVI. Kra-
kéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego.
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2. Podejscie do liturgii

Istniejag dwie mozliwosci podejscia do liturgii i wykorzystania jej jako pew-
nego paradygmatu teologicznego. Pierwszy rodzaj podejscia to taka dyspozycja
teologiczna, ktora wybiera z liturgii pewne tresci, traktuje ja jako tekst, pewien
metajezykowy twor wzgledem teologii spekulatywnej, z ktorego mozna tworzy¢
dalsze konstrukty mysli teologicznej. Podejscie takie jest zawsze pewna prepa-
racja tresci z formy liturgii. Drugie za$ podejscie traktuje liturgie jako calosc,
w ktorej nie mozna zaktada¢ podziatu na forme i tres¢, nie mozna wyselekcjo-
nowac¢ pewnych znaczen i pojedynczych paraleli wzgledem dogmatyczno-dok-
trynalnych formut. Podejscie to zaktada, ze sama forma liturgii jest nie tylko
nieprzypadkowym zjawiskiem, a stanowi zwartg formule teologiczng. Takie po-
dejscie jest uprawomocnione na gruncie teologii prawostawnej, ktora w swym
dyskursie operuje nie tylko pojeciowymi formutami, a zakresami doswiadczenia
koscielnego, z ktorych kazdy (ascetyka, liturgia, sztuka) stanowi swoisty sposob
poznania teologicznego.

W tym drugim podej$ciu hermeneutyka teologiczna liturgii zaktada, ze for-
my liturgii nie sg przypadkowe, a przy tym nie odmawia si¢ im zmiany i ewo-
lucji, ktorych przebieg jest traktowany jako $wiadomy wybor liturgii, dgzenie
do wypracowania jej zwartego jezyka. Ten liturgiczny jezyk, bedac stricte arty-
stycznym zjawiskiem, zbiorem okreslanym jako poetyka srodkow artystycznych
w liturgii albo tez opis calosci liturgii jako formy artystycznej, staje si¢ zarazem
jezykiem doswiadczenia Ko$ciota, sposobem jego istnienia, ale tez czysto dys-
kursywna ,,wielkoscia”. Liturgia jako objawienie mistycznego zycia Kosciota za-
razem przektada to objawienie na zwarty jezyk form i zasad poetyki artystyczne;.
Istotne, ze mowienie o wypracowaniu zwartego jezyka liturgii nie jest jedynie re-
toryczna paralela wzgledem wypracowania jezyka teologii spekulatywnej. Wedle
teologii prawostawnej status sztuki jest rowny statusowi teologii spekulatywnej —
wedlug zasady postrzegania ich jako wyrazu zycia sakramentalnego Kosciota.
Teologia, a nawet §cislej: formuta dogmatyczna, beda jedynie uzewnetrznieniem
mistycznego zycia Ko$ciota, wtornym wyrazem pierwotnej struktury do$wiad-
czenia. Mozna powiedzie¢ wigcej: status sztuki w tradycji prawostawnej bedzie
o wiele bardziej pierwotny niz status spekulacji i formut teologicznych z uwagi
na to, ze sztuka, bedac forma wyrazu doswiadczenia, nadal pozostaje zakresem
tego doswiadczenia i zycia sakramentalnego. Mozna powiedzie¢ wigcej: Kos-
ciot wschodni dal wyraz tej intuicji w postaci Soboru Nicejskiego II, ktory jest
jedynym soborem formutujacym dogmatyczne orzeczenie w zakresie sakramen-
tologii, ktora nadal dla Wschodu pozostaje sferg niezdogmatyzowana. Jezykowa
natura sztuki w pewien sposob ciagle cigzy ku bezposredniemu do§wiadczeniu,
a zarazem, ze wzglgdu na swoj jezykowy charakter, przynalezy do formut wyrazu
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tego mistycznego doswiadczenia. Formuta dogmatyczna stanowi wartos¢ ujemna
w sposobie budowania, rozszerzenia zakreséw doswiadczenia — dogmat, pocho-
dzac z doswiadczenia, jedynie zakresla granice, ktore maja ochrania¢ tajemnice
przed zbezczeszczeniem (herezja), sztuka za$ jest formuta pozytywna — oprocz
wyrazu do§wiadczenia, rodzenia si¢ z jej wewnetrznych prawidel, sama staje si¢
nowym obszarem bezposredniego doswiadczenia. Sztuka w liturgii prawostaw-
nej bedzie funkcjonowac jako ciato tajemnicy. W pewien sposob sama Euchary-
stia bedzie si¢ stawac strukturalnym wzorcem dla sztuki w ramach liturgii — od
niej sztuka bedzie przejmowac swoja moc, na jej podstawie begdzie wypraco-
wywacé swoja poetyke, a przede wszystkim to Eucharystia nada sakramentalny
charakter sztuce w ramach liturgii*.

Badanie formy liturgii, wnikanie w owa forme bedzie si¢ stawac poszukiwa-
niem arche myslenia teologicznego. Tak naprawde kazda z dziedzin teologicz-
nych, od egzegezy po dogmatyke, bedzie podporzadkowana zasadom, rodzacym
si¢ z liturgii. Takie podejs$cie do liturgii jest zasadniczym sposobem postgpowa-
nia ks. Jerzego Klingera. Najwyrazniej model takiego podejscia wybrzmiewa
w jego gltownej pracy: Geneza sporu o epikleze®. W swojej rozprawie ks. Klin-
ger zadaje pytanie o réznice form kanonu eucharystycznego pierwszych wiekow,
podzielonego nie tylko réznymi tradycjami apostolskimi, ale przede wszystkim
wyznaczajacego pozniejszy zasadniczy podziat na tradycje wschodnia i zachod-
nig. W roznicy form kanonow pierwszych wiekow tkwia zasadnicze roznice te-
ologiczne, z ktérych kazda stanie si¢ podstawa wypracowania odrgbnej sztuki
w ramach liturgii, a wobec tego i r6znych doswiadczen i duchowosci. W liturgii
ks. Klinger odnajduje differentia specifica kierunkow teologicznych i catych wy-
znan, pewnych kulturowo-teologicznych formacji, ktére stanowia gtowna kwe-
sti¢ okreslenia drogi porozumienia ekumenicznego, a zarazem sg dowodem wa-
riantywnos$ci wyrazu do$wiadczenia chrzescijanskiego, co stanowi niezbywalng
warto$¢. Myslenie ks. Klingera o tajemnicy KoS$ciota, przyzywanie jego jednosci,
a zarazem boles$nie doswiadczalnego podziatu, rowniez dokonuje si¢ w ramach
liturgii. W pewien sposob liturgia jest i poczatkiem, i celem drogi teologicznej
ks. Klingera — daje ona mozliwo$¢ zrozumienia podstawowej tajemnicy dogma-
tycznej Ko$ciota, ktora jest jego jedno$¢, a z drugiej strony jest celem wielkiego
wysitku ekumenicznego, ktory z koniecznosci speitby si¢ w liturgii jako jedy-
nej formie obiektywizowania dogmatu jednosci, ale i rzeczywistej jednosci ludzi

* Szerzej o zasadzie poetyki sztuki w liturgii — zob. Witali Michalczuk. 2023. ,,Pami¢¢ jako
wyznacznik poetyki sztuki w liturgii”. Latopisy Akademii Supraskiej 14: 232-276; Buranui
Muxansayk. 2020. ,,JTucemo o HoBocensckom. [IpaBociaBue kak Mozens uckyccrsa”. Series By-
zantina 18: 73-87.

5 Jerzy Klinger. 2023. Geneza sporu o epikleze. Eschatologiczny a memorialny aspekt Eucha-
rystii w kanonie pierwszych wiekow. W Jerzy Klinger. Dzieta zebrane. T. 1. Red. Henryk Paprocki.
Krakéw. Tyniec. Wydawnictwo Benedyktyndw.
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w Chrystusie. Wedle mego przekonania tym, co umozliwia ks. Klingerowi takie
postgpowanie, jest czysto artystyczna formuta liturgii wschodniochrzescijan-
skiej, ktora stanowi przektad na jezyk sztuki teologii Eucharystii, a ktora propo-
nuje okresli¢ mianem ,,realizmu liturgicznego™.

3. Realizm liturgiczny

Podwojny charakter ,realizmu liturgicznego”, bedacego zarowno formuta
poetyki artystycznej liturgii, jak i teologiczng kategorig liturgii, niejako zdejmuje
z teologa obowigzek pytania o mozliwo$¢ zastosowania go w dyskursie teolo-
gicznym. Tozsamos$¢ pomiedzy formutlg artystyczng a kategorig teologii liturgii
zdejmuje problem granic jezyka — pokrywanie si¢ sztuki i teologii w tym kon-
cepcie pozwala rozszerzy¢ pole znaczen i kategorii opisu teologicznego. Teolog
$miato moze zaufaé artystycznemu doswiadczeniu, obra¢ je jako paradygmat
myslenia, w ktorym z wiele wigksza precyzja i bezposrednioscig objawia sig¢ to,
do czego dazy jezyk spekulatywnej mysli.

Gltowna zasada ,,realizmu liturgicznego” jako kategorii poetyki artystycznej
polega na tym, ze poetyka liturgii bizantynskiej pozwala sobie nie odrézniaé rze-
czy sztucznej, czyli takiej, ktora jest stworzona przez cztowieka, jest wytworem
sztuki, a taka, ktdra jest rzecza naturalng, realnie istniejacg jako element Swiata
przyrody. Taki podziat bardzo wyraznie jest zaznaczony w scholastyce, w ktorej
obejmuje nie tylko separacje sztuki i natury, ale i podziat na gruncie teologii,
przeprowadzajac podzial na teologi¢ naturalng i teologi¢ objawiona®. Taki po-
dziat zaciera si¢ na gruncie liturgii bizantynskiej. Liturgia jest miejscem, gdzie
dzieto sztuki mozna przyjac¢ jako to, co istnieje o wiele bardziej realnie niz swiat
zewngtrzny; mowigce jeszcze inaczej: liturgia pozwala na to, aby do$wiadcze-
nie sztuki bylo réwnie prawdziwe i dyskursywne, jak i do§wiadczenie przyro-
dy. Ostatecznie doprowadza to do tego, ze liturgia staje si¢ miejscem ukazania
si¢ z calg oczywistoscig kategorii okreslajacych Kosciot, ktore pozostaja poza
rzeczywistoscia, ale sg tak poszukiwane przez teologow, szczegodlnie na drodze
porozumienia ekumenicznego.

Realizm liturgiczny najlepiej mozna zilustrowa¢ stosunkiem do $wiatta w li-
turgii bizantynskiej. Swiatlo jest o tyle nieprzypadkowym materiatem, gdyz usta-
nawia tozsamo$¢ w zakresie mistyki, sztuk, w tym plastyki i architektury, z kto-
rych kazda jest oparta na intuicji $wiatta jako budulca, materiatu, przezywanego

¢ O $wietle jako ,,absolutnej metaforze” w kulturze bizantynskiej oraz réznicy miedzy $wiat-
tem witrazy i zlocie bizantynskich mozaik — zob. Sergiusz Awierincew. 1988. Zloto w systemie
symboli kultury wezesnobizantynskiej. W: Sergiusz Awierincew. Na skrzyzowaniu tradycji. Thum.
Danuta Ulicka, Warszawa: PIW, 183-196.
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doswiadczenia; ich parametry maja nature zarowno artystyczna, jak i teologicz-
ng. Poetyka realizmu liturgii jest jednakowa w stosunku do $wiatta, ktére trafia
przez okno $wiatyni jako §wiatto dzienne, jak i $wiatla wiec, $wiatta odbitego od
zlotego tta mozaik’. Jedna $wieca uczestniczaca w liturgii moze pomiesci¢ w so-
bie $wiatlo catego stonca®. Jakos¢ $wiatta naturalnego na Zachodzie wyznaczylta
transparentno$¢ witrazy jako dziela powstajacego poprzez $wiatlo naturalne, jako
dzieto Boga, w ktorym uczestnictwo cztowieka jest w pewien sposob bierne. Li-
turgia bizantynska znosi podzial: naturalne — sztuczne. Dzieto przebostwia sig,
staje si¢ nowa rzeczywistoscia nie wedle tego, skad pochodzi i jaka ma jakos¢
przyrodnicza, a wedle tego, Ze jest sposobem dziania si¢ tajemnicy, cialem sa-
kramentu. Jest to sztuka konceptualna, ktoéra pozwala przyja¢ szeroki rodzaj re-
alizmu, wynikajgcy z liturgii. Jest to realizm przeciwstawny wszelkiemu natura-
lizmowi i iluzjonizmowi w sztuce, postugujacy si¢ calym systemem umownosci
i abstrakcji w imi¢ otrzymania najbardziej realnego efektu’.

Odpowiedz na to, skad wynika taki realizm liturgiczny, daje ks. Jerzy Klinger
w swojej pracy Geneza sporu o epikleze'. To znamienne dzieto teologiczne jest tak
naprawdg traktatem teoretycznym o sztuce, o réznicy nie tylko migdzy obrzadkami
na Wschodzie i na Zachodzie, ale takze o rdznicy postrzegania sztuki na Wscho-
dzie i na Zachodzie. Memorialny aspekt kanonu rzymskiego wyznacza sztuke jako
wysitek pamigci, jako przypomnienie, jako przywotanie, zobrazowanie, zilustro-
wanie, przypatrzenie si¢ — w tym jest niezwykto$¢ sztuki zachodniej, ktora zawie-
rza jednemu z najbardziej delikatnych materiatéw, ktérym jest pamig¢. Dlatego tez
z tej wielkiej sztuki, z tego szczegodlnego doswiadczenia sztuki, tak odczuwalnego
np. w sztuce gotyckiej — bardzo kadrowej, momentalnej — p6zniej intuicyjnie naro-
dzi si¢ europejski film, ktory tak naprawde skumuluje w sobie dazenie do pokaza-
nia zycia ludzkiego takim, jakim ono jest, w najbardziej naturalny sposob, najbar-
dziej realnie, uprawiajac sztuke do pokazania zycia cztowieka w jego przebiegu,
naturalnym czasie i naturalnym materiale. Z kolei na Wschodzie, gdzie kanon eu-
charystyczny jest wyznaczony obecnoscig epiklezy, przywotaniem Ducha Swiete-
go, odczuwanie sztuki znajduje si¢ w przemieniajacej mocy Ducha. Jak pokazuje
ks. Klinger, obecno$¢ epiklezy jest czysto eschatologicznym wotaniem Kosciota
pierwotnego, wedle ktorego cata liturgia jest postrzegana jako zrealizowana escha-

7 O swoistym realizmie liturgii bizantynskiej — zob. Michalczuk. 2023. ,,Pami¢¢ jako wyznacz-
nik poetyki sztuki w liturgii”, 244-246.

8 Robert F. Taft. 2014. ,,Dzigkczynienie za $wiatto”. Ku teologii nieszporéw. W Robert F. Taft.
Ponad wschodem i zachodem. Problemy rozumienia liturgii. Ttum. Sebastian Gatecki, Eliza Litak.
Krakéw: Wydawnictwo M, 225-235.

° O takim realizmie liturgicznym — zob. ITaBen ®nopenckuii. 1996. O peanusme. W Ilasen
Onopenckuit. Couunenus: m. 2, Mocksa, 527-531.

10 Klinger. 2023. Geneza sporu o epikleze; zob. najnowsze syntetyczne dzieto omawiajgce
kwestie epiklezy: Marek Blaza. 2018. Kosciof w stanie epiklezy. Krakéw: Wydawnictwo WAM.
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tologia, nie tylko realna obecnos¢ Chrystusa tu i teraz, ale i dopetnienie planu ca-
fej rzeczywistosci, jej podsumowanie i spetnienie. Liturgia, podobnie jak i sztuka,
w jej ramach staja si¢ poczatkiem ,,nowej rzeczywistosci”.

Taka dyspozycja poetyki sztuki rodzi si¢ z do§wiadczenia Eucharystii, z ktora
sztuka jest genetycznie zwigzana. Mozna powiedzie¢, ze sztuka w liturgii wyni-
ka z Eucharystii, czerpie z niej swoje uprawomocnienie i sil¢ nie tylko stuzebny
wzgledem niej element formy liturgii, a jako kolejne zawierzenie materii, prze-
ktadajgce i zamykajace tajemnice nie tylko w materii chleba i wina, ale 1 w ma-
terii sztuki. Glowna o$ sporow dotyczacych Eucharystii w teologii bizantynskiej
dotyczy kwestii realno$ci Eucharystii. Caly arsenat pojeciowy, wykorzystywany
w tych sporach, jest zaczerpnigty z dziedziny sztuki, opisu zjawisk artystycznych
i statusu dzieta sztuki. Jezeli si¢ przypatrzy¢ najwazniejszym sporom teologicz-
nym dotyczacych Eucharystii w teologii bizantynskiej, to w kazdym z nich tkwi
czysto artystyczne przeciwstawienie: na to, co jest wzgledne i bezwzgledne,
czyli realne w sztuce, albo inaczej: jak nalezy odbiera¢ i warunkowac sztuke/
Eucharystie wzgledem $wiata realnego. W tych sporach postuluje si¢ realizm
eucharystyczny, ktory staje si¢ podstawa postrzegania sztuki w liturgii. Niejako
Eucharystia nadaje moc sztuce, z Eucharystii rodzi si¢ cala sztuka, jest jej projek-
cja, a wobec tego 1 poetyka sztuki bedzie okreslona poprzez status samej Eucha-
rystii — ontologia Eucharystii stanie si¢ zasada poetyki sztuki. W tym aspekcie
réwniez zaznacza si¢ biegunowo$¢ na osi Wschod — Zachod: zamiast esencjo-
nalnej doktryny Eucharystii w scholastyce, bizantyfiska teologia ucieka si¢ do
artystycznych kategorii ,,symbolu” i ,,realno$ci”!!.

Najwyrazniej pokazuje to eucharystyczna doktryna ikonoklastow, w ktorej
Eucharystia jest okreslona mianem jedynego prawdziwego obrazu Chrystusa'?.
W mysli cesarza Konstantyna V Kopronima interesujgca nas artystyczna termi-
nologia zostaje wzbogacona uszczegotowieniem, bezposrednio odpowiadajacym
wczesniejszemu przeciwstawieniu na to, co ,,naturalne” i ,,sztuczne” jako prze-
ciwstawnych biegunow, ktorych zréwnanie jest warunkiem wyksztatcenia si¢
realizmu liturgicznego. Eucharysti¢ Konstantyn okresla cialem Chrystusa wedle
»urzadzenia” (gr. kata thesei), ciato rzeczywiste Chrystusa za$ jest cialem wedle
natury (gr. kata phisei)®. Linia ortodoksyjna bedzie podkresla¢ absolutny rea-

' Mozna zaproponowac proporcje, wedle ktorej scholastyczna doktryna eucharystyczna pro-
ponuje naturalistyczny esencjalizm, ktory si¢ roéwna naturalistycznej sztuce, z bardzo glebokim
przezywaniem egzystencjalnych zawartosci, za§ bizantynska teologi¢ Eucharystii, ktéra mozna
okresli¢ mianem artystycznego realizmu, doprowadza do sztuki konceptualnej, ktora zamyka czto-
wieka w sobie bardziej, niz jego realizm jego sytuacji.

12 Zob. Stephen Gero. 1975. ,,The eucharistic doctrine of the byzantine iconoclasts and its
sources”. Byzantinische Zeitschrift 68: 2-21.

13 Bagum M. Jlypwe. 2006. Hcmopus euzanmuiickoti gunocoguu. Dopmamuensiii nepuoo,
Cankr-IlerepOypr, 462—463.
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lizm Eucharystii, bycie samym prawdziwym cialem Chrystusa, Jego osobowa
rzeczywistoscia, bez rozrdznienia na to, co jest ,,naturalne”, i na to, co jest ,,urza-
dzone”, co nalezy do aktu stworczego cztowieka'®. Zrownanie tych plaszczyzn
w Eucharystii staje si¢ wyj$ciem ku realizmowi liturgicznemu, ktory rowniez zo-
staje przeniesiony na obraz malarski. Realizm tego obrazu wedle Teodora Study-
ty polega na bezposrednim doswiadczeniu ,,hipostazy Chrystusa”'*. Eucharystia
w pewien sposob scisle odnosi si¢ do sztuki, ktora dzigki niej zyskuje szczegolne
doswiadczenie w liturgii bizantynskiej. Istotne, ze pdzniejsze bizantynskie spory
wokot Eucharystii, zaczynajace si¢ w XII w. w Konstantynopolu w postaci kon-
trowersji Soterichosa Panteugenosa, jeszcze bardziej doprecyzowuja sktadowe
realizmu liturgicznego, niejako dopetiajac realizm innych parametrow arty-
stycznych formy, takich jak czas — ofiara eucharystyczna staje si¢ tozsama pod
wzgledem czasu z ofiarg na Golgocie'®. Mikotaj z Metony, oponent Sotericho-
sa, powie, ze nie tylko Eucharystia, ale i cata Swigtynia zaczyna uczestniczyc,
a wrecz jest przenoszona w wymiar czasu, gdzie ofiara Chrystusowa dokonuje
si¢ jako wieczne teraz'’.

Realizm liturgiczny, rozszerzajacy si¢ z ontologii Eucharystii na poetyke sztuk
w ramach liturgii, staje si¢ jedyng dozwolong obiektywizacja dogmatow. Jezeli
teologia jest sposobem rozumienia do§wiadczenia Kosciota, hermeneutyka dog-
matdéw, a wobec tego ciggla proba obiektywizacji zycia Ko$ciota, to w sposob
nieunikniony musi uznac¢ liturgi¢ za jedyne kryterium swego postepowania i swoj
paradygmat. Sztuka, ktdra jest dzielem cztowieka, staje si¢ inng rzeczywistoscia,
Duch Swicty dziata tak, ze daje mozliwo$¢ odczué sztuke jako inng rzeczywi-
sto$¢, o wiele prawdziwsza niz ta, ktdra jest naszym naturalnym srodowiskiem,
dlatego tez tak prawostawie zawierza sztuce i uwaza ja za domene Ducha Swiete-
go, za element zycia sakramentalnego Kos$ciota. Tak ufa sztuce jako dyskursowi,
jako probie bycia cztowieka z Bogiem, jako forma modlitwy. Jest ona tak na-
prawde cialem tajemnicy, tym, w co obleka Kos$ciol swoje najwigksze misteria.
Sztuka jest wyrazem zycia KoSciola, jedyng mozliwos$cig obiektywnego istnienia
jego tajemnic. Fakt, ze sztuka w takim uktadzie ma struktur¢ antynomiczna, po-

4 Mozliwos¢ sprawowania liturgii jest nazywana w tradycji najwigksza tworczoscia cztowie-
ka, ktorej sa pozbawieni aniotowie jako ci, co nie posiadaja wlasnej tworczosci, a za tym i mozliwo-
$ci sprawowania Eucharystii - por. u Jana Chryzostoma w mowach ma Ksi¢ge Rodzaju —,,ayyelov
YOp TO TOPEGTAVOL, OV TO dpovpyewy” — ,,[czynnoscia] aniotéw jest znajdowac sig przed [tronem],
nie za$ tworzy¢”, PG LIV, 588.

15 Zob. Theodori Studitae. Antirrhereticus adversus iconomachos III, PG 99. 405b; por. Moanu
Meitennopd. 2000. Hucyc Xpucmoc 6 socmourom npagociagnom 6ozociosuu. Mocksa, 210-214;
Christoph Schonborn. 2001. Ikona Chrystusa. Thum. Wiestaw Szymona. Poznan: W drodze, 230-
248, 483-485.

16 TI.B. EpmuioB. 2008. Koncranrunononbckue cropbl XII B. o Gorocnosuu EBxapucTuu
[EBxapuctus]. W Ilpasocrnasuaa Suyuxknoneous. T. 17. Mocksa, 625-627.

17 Epmunos. 2008. Koncmanmunononscxue cnopwt XII 6., 627.
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zwala na zasadzie proby stwierdzi¢, ze nalezy nie tylko do sakramentalnych, ale
i dogmatycznych prawd Kosciota.

4. Konsekwencje teologiczne realizmu liturgicznego

Z tego zobiektywizowania misterium Kos$ciola wychodzi szereg poje¢ teolo-
gicznych ks. Klingera. Przede wszystkim obiektywizm liturgiczny staje si¢ dla
ks. Klingera gtéwnym paradygmatem okres$lenia tajemnicy samego Kosciota. Wiek
XX, tak samo, jak i perspektywa wieku XXI, jest czasem zasadniczych pytan o ekle-
zjologie, ktora wraz z calg sakramentologig stajg si¢ najwazniejszymi pytaniami
teologii. Jest to swoisty zwrot ku temu, co znajduje si¢ w niewypowiedzialnej gtebi
zywego doswiadczenia Kosciota jako tajemnicy, pozostajacej w przypadku teolo-
gii prawostawnej dotychczas niezwerbalizowane w ramach teologii spekulatywne;j.
Nie tyle to, co zewnetrzne, jest problematyczne we wspotczesnym doswiadczeniu
wiary, jak to byto w czasach wielkich herezji i sporéw starozytnosci, lecz coraz
bardziej nurtuje samoswiadomo$¢ Kosciota to, co stanowi wewngtrzng zawarto$¢
swojej wlasnej tajemnicy. Nowe czasy prowadzg do sporéw dotyczacych nie oso-
by inatury Chrystusa, a do odpowiedzi na pytanie o naturg¢ i osobowo$¢ Kosciota
jako zywej tajemnicy. Samo$wiadomosciowy krok Kosciota ku sobie samemu jest
poczatkiem zupelnie nowej i wielkiej epoki teologii, ktora zaczyna si¢ w XX w.
jako zrozumienie tradycji, swoisto$ci mysli, sztuki, do§wiadczenia mistycznego
Kosciota, ale 1 jego granic, ktére sg nie tyle poszukiwaniem muréw obronnych ci-
vitatas Dei, ile bram prowadzacych do niego. Wielki ruch ekumeniczny w XX w.,
ktory nieco znudzit si¢ czasom obecnym, stat si¢ objawieniem, wobec ktorego wie-
lu sprzeniewierza si¢, a ktore jest tak niezbgdne dla zrozumienia tajemnicy Koscio-
fa. Jednos¢ i podzial, jako glowna antynomia obecnego zycia Kosciota'®, zmusza
do redefinicji podstawowych kategorii eklezjologii. Dla ks. Klingera jako jednego
z najwybitniejszych teologéw prawostawnych XX w. droga nowego rozumienia
tych kategorii przechodzi przez do§wiadczenie liturgiczne. Dopiero na podstawie
doswiadczenia Ko$ciota prawostawnego moze zbudowac prawdziwa wizje siebie,
a zarazem zrozumie¢ droge jednosci, ktora jest zamknieta dla wszelkiej eklezjolo-
gii, ktdra probowata obiektywizowaé¢ dogmat Ko$ciota oparty o historyczne, admi-
nistracyjne czy spoteczne formy, o czym $wiadczg dzieje, pelne ktamliwych szat,
zaktadanych na Oblubienice Chrystusowa, i pseudounii, coraz bardziej dzielgcych
to, co jest jedno$cig w Chrystusie.

18 Por. Cepruii Bynrakos. 1933. V knaze3s MaxosieBa. O peaqbHOM €IHHCTBE pa3/eieHHOM
LlepxBu B Bepe, MonuTBe U TauHcTBe. W Xpucmuanckoe eoccoedunenue. sKymenuueckas npoone-
ma 6 npasocnasrom cosnanuu. [apmwk: YMCA-Press, 9-13.
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Wobec ,,realizmu liturgicznego” mozna zaproponowac jeszcze jedno okresle-
nie, o bardziej spekulatywnej niz artystycznej konotacji, a mianowicie ,,obiekty-
wizm liturgiczny”. Realizm liturgiczny na gruncie teologicznym zaczyna dziata¢
jako jedyna mozliwa obiektywizacja dogmatu. Dogmat sam w sobie jako struk-
tura antynomiczna nie cierpi zadnej obiektywizacji, ktora jest gwattem na nim
i odebraniem statusu tajemnicy. Kazdy wysilek obiektywizacji dogmatu narusza
antynomiczno$¢ jezyka dogmatycznego, ktdrego natura bierze si¢ ze spotkania
dwoch roznych zakresow: boskiego i ludzkiego. Z koniecznosci w obiektywiza-
cji dogmat staje si¢ albo kawatkiem rzeczywistosci ludzkiej i traci swoja moc
tajemnicy, albo jest wylacznie boskim zjawiskiem, nieckomunikowalnym dla
cztowieka. Najbardziej bolesng proba obiektywizacji dogmatu w historii chrzes-
cijanstwa stata si¢ proba obiektywizacji dogmatu Kosciota. Jak Zaden inny kon-
cept teologiczny, Kosciol jest narazony na straszliwg obiektywizacje. Mistyczny
charakter Kosciota w dziejach jego ziemskiej wedrowki byt i jest notorycznie
obiektywizowany poprzez granice administracyjne, formy wtadzy w nim, granice
wyznaniowe, doktrynalne i nawet narodowe. Najbardziej delikatng sferg teologii
chrzescijanskiej jest sakramentologia, ktora zasadniczo jest tozsama z eklezjo-
logig. Stojac najbardziej ze wszystkich dziedzin na granicy $wiatdw i realnosci,
eklezjologia ciggle jest kuszona przechyleniem i §wigtokradczym wystowieniem
tajemnicy.

W prawostawiu istniejg cztery dogmatyczne kategorie Kosciota, procz kto-
rych wschodnia teologia nie zna innych dogmatéw o Kosciele. Sg to okreslenia
z niceo-konstantynopolitanskiego symbolu wiary: Jeden, Swiety, Powszechny
1 Apostolski. Okreslenia ,,jeden” i ,,powszechny” najlepiej byloby okresli¢ kate-
goriami, za$ dwa pozostate — ,,Swigty” i “apostolski” — przymiotami Kosciota'.
Wiasciwie najwigkszy problem teologia chrzescijanska ma z dwiema kategoria-
mi, okreslajagcymi Kosciot, niz z dwoma przymiotami, wokot ktorych sporow
i nieporozumien jest znacznie mniej. Kategorie te niejako ciagle daza do uzyska-
nia swojej konkretnej egzemplifikacji, przetozenia na desygnat, co w przypadku
»~miasta niemajgcego miejsca” (Hbr 13,14) jest niemozliwe. Proby zrozumienia
i zbudowania doktryny jednosci i powszechno$ci Kosciota jako zobiektywizo-
wanych kategorii nieuchronnie prowadza do zamiany Kos$ciota w twor tozsamy
ze wszelka inng zbiorowoscig i partyjnoscia, a wobec tego zamykajg droge wizji
ekumeniczne;j.

Jedynag drogg zrozumienia jedno$ci Kosciola jest liturgia. Antynomiczna
struktura dogmatu jednos$ci Kosciota moze by¢ zobiektywizowana jedynie w re-

19" Zob. moja probe interpretacji dogmatycznych przedmiotéw Kosciota — Buranuit Muxamsayk.
2020. ,,ITucemo o Hosocenbckom. [IpaBocnaBue kak Mojeib MckyccTBa”. Series Byzantina 18:
77-79.
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alizmie liturgii, ktory uswiadamia jednosc¢ i jedyno$¢ Kosciota jako zjawisko sa-
kramentalne. Ks. Klinger nawotuje do ,,rozpoznania jednos$ci”?® w liturgii i Eu-
charystii, ktora osadza nasze proby przeprowadzenia podziatow eklezjalnych na
podstawie doktrynalnych, administracyjnych i kanonicznych racji. Zasadnicza
cecha prawostawnej eklezjologii XX w. bedzie scharakteryzowanie wszystkich
kategorii dogmatycznych, orzekajacych o Kosciele, na podstawie Eucharystii*'.
Dlatego ta mys$l w tak niezwykly sposob oddziata na mysl rzymskokatolicka,
szczeg6lnie w dobie wielkiego I Soboru Watykanskiego. Ks. Klinger uwazat
to za wielki dar, ktory prawoslawie moze przynies¢ ruchu ekumenicznemu,
gdyz tradycje rzymska i protestancka sprawdzity na sobie ,,nierentowno$¢” prob
obiektywizacji dogmatu Kosciota?. Teologia prawostawna, wolna od wielu nie-
potrzebnych nawarstwien i zbytecznego formalizmu?’, ofiaruje nowe ,,narze-
dzia” porozumienia ekumenicznego, w ktorych kryterium granic Ko$ciola jest
zycie sakramentalne, co wedle ks. Klingera jest nowa perspektywa zrozumienia
jednosci Kosciotow?.

Najwazniejsze okreslenie Kosciota jako ,,ciata Chrystusowego”, jak zauwaza
ks. Florowski, jest czysto eucharystycznym doswiadczeniem, rodzi si¢ z Eucha-
rystii i jest przez nig wyznaczone®. Ks. Klinger probuje uswiadomi¢, ze jednos¢
jest zjawiskiem mistycznym, wspolnota — koinonia — jest sakramentalnym da-
rem?, ktorego obrazem moze by¢ tylko paradoksalna formuta eucharystycznego
chleba, hostii, ktora wedle liturgii jest ,,dzielona i rozdzielana, dzielona a niepo-
dzielna, zawsze spozywana, a nigdy nie spozyta™’. Teologow prawostawnych
w XX w., niezwykle zaangazowanych w ruch ekumeniczny, zadziwia sytuacja,
w ktorej nie patrzac na podzial doktrynalny i kanoniczny, Kosciot prawostawny
przyznaje rzeczywisto$¢ sakramentalng w innych Ko$ciotach. Dla takich wybit-
nych teologow — co ciekawe, w wielu aspektach sobie przeciwnych, jak ks. Ser-

20 Jerzy Klinger. 2023. Problem interkomunii: punkt widzenia prawostawnego. W Jerzy Klin-
ger. Dzieta zebrane. T. 2. Red. Henryk Paprocki. Krakow: Tyniec. Wydawnictwo Benedyktynow,
292.

2 Zob. najwazniejsze dzieto w tym zakresie — Mikotaj Afanasjew. 2002. Kosciél Ducha Swie-
tego. Thum. Henryk Paprocki. Biatystok: Bractwo Mlodziezy Prawoslawne;j.

22 Jerzy Klinger. 2023. Prawostawie i ekumenia. W Jerzy Klinger. Dziela zebrane. T. 3. Red.
Henryk Paprocki. Krakow: Tyniec. Wydawnictwo Benedyktynow, 110.

# Zob. list ks. Klingera do swego przyjaciela, Jerzego Nowosielskiego, o prawostawiu — Je-
rzy Nowosielski. 2015. Listy i zapomniane wywiady. Krakéw: Znak, 20-26; Jerzy Klinger. 2023.
O istocie prawostawia. W Klinger. Dziela zebrane. T. 2, 5-38.

2 Jerzy Klinger. 2023. Koinonia — wspdlnota sakramentalna. Perspektywy aktualne. W Klin-
ger. Dziela zebrane. T. 2, 205-207.

% Teopruit @noposckuii. 2005. Esxapucrtus u coboprocts. W I'eopruii dioposckuit. Xpu-
cmuancmeo u yusunusayus. Mzopanvie mpyouvt no 6oeocnosuro, Cankr-IlerepOypr, 352—-353.

% Por. Moann Meiiennopd. 2018. Exuncreo LlepkBu — enuHCTBO yenoBeuectBa. W [Jepkogs
u ucmopusa. Cmamou no ucmopuu Llepxeu. Mocksa: CBato-TuxoHOBCKui YHuBepcuret, 910-911.

27 Klinger. 2023. Problem interkomunii: punkt widzenia prawostawnego, 288.
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giusz Bulgakow i ks. Jerzy Florowski — rodzi si¢ wspolne przekonanie o odmien-
nosci przebiegu granic Kosciota, wyznaczonych sakramentami®. Tq sama droga
idzie ks. Klinger, dla ktorego rzeczywistos¢ liturgiczna jest jedyna droga zrozu-
mienia kategorii jednosci Kos$ciota”. Jeszcze bardziej drogie staje si¢ dla niego
Barthowskie okreslenie Kosciota jako ,,wydarzenia™, ktore ks. Klinger z ko-
nieczno$ci rozumie jako wydarzenie eucharystyczne, ktore jest oznaka obecnos$ci
Ducha Swietego, stajac si¢ zasada budowy porzadku hierarchicznego®', a przy
tym niepozwalajacg zamieni¢ Kosciot w instytucje czy grupe spoteczng. Eucha-
rystia, jako centrum okreslenia dogmatu o Kosciele, w pewien sposob godzi albo
objawia prawdziwe oblicze zarowno hierarchicznego myslenia o Kosciele (przy-
nalezne stronie rzymskokatolickiej i prawostawnej), jak i subiektywno-spotecz-
ne (wlasciwe dla mysli protestanckie;j).

,»Cud jednosci nie przychodzi dostrzezenie? — mowi ks. Klinger, nieja-
ko powtarzajac paradoksalng formute realizmu liturgicznego, ktéra wyzna-
cza sztuke jako doswiadczenie mistyczne. Mozliwo$¢ pominigcia tego reali-
zmu — w tej sytuacji realizmu jedno$ci Kosciota Bozego danego w Eucharystii,
prawdziwo$¢, ktoérej prawostawie uznaje w innych Kosciolach — wyznacza
straszliwy podziat, rozdarcie Kosciota. Ks. Klinger przestrzega, ze grzech po-
dzialu — schizmy, jako postawienia siebie poza granicg Kosciola, jego rozbicie,
moze si¢ dokonywac nie tylko w perspektywie wyrzucania kogo$ poza obreb
wspolnoty eklezjalnej badz dzielenia jej wewnatrz, ale tez poprzez odbieranie
innym wspolnotom prawdziwosci taski Chrystusowej w nich dziatajacej*. Po-

28 Zob. dwa zasadnicze teksty z tozsamymi wnioskami: Cepruii Bynrakos. 1933. V knaness
Waxosnesa, 17-32; I'eopruit ®noposckwuii. 2005. O rpanunax Liepksu. W: I'eopruit @nopoBckuii.
Xpucmuancmeo u yusunuzayus. MUz6panvie mpyovt no 6oeocnosuro. Cankr-IletepOypr, 511-523;
zob. takze Cepruii Bynraxos. 1925. ,,Ouepku yuenus o Liepksu”. ITyTs 1: 53-78.

¥ Klinger. 2023. Koinonia — wspdlnota sakramentalna, 185-204.

30 Jerzy Klinger. 2023. Na drodze chrzescijanskiego zjednoczenia (Wypowiedz w dyskusji).
W Klinger. Dzieta zebrane. T. 3, 357-358.

31 Rola Eucharystii jako zasady budowania porzadku hierarchicznego, jako szczebli stuze-
nia przy Eucharystii, a wobec tego pierwotnos$¢ Eucharystii jako zasady dogmatycznej KoSciota
wzgledem porzadku hierarchii sakramentalnej, wybrzmiewa w mysli najbardziej ultraprawostaw-
nego eklezjologa, ktorym byt Wiodzimierz Troickij (pézniejszy meczennik bp Hilarion). Troickij,
nie formutujac do konca swoich wywodow, proponuje dos¢ paradoksalng koncepcje, ktora zaktada,
ze przyjmujac duchownych z innych denominacji chrzescijanskich (przede wszystkim rzymskich
katolikow), sakrament §wiecen kaptanskich nie powtarza si¢ nie dlatego, ze jest uznany poza gra-
nicami prawostawia, a dlatego, ze jest ,,dopetniony” w Eucharystii, przyjmowanej w Kosciele pra-
wostawnym — Unapuon Tpounkwii. 1986. Xpucmuancmea nem 6e3 l{epxeu. Monpeains: M3nanue
Bpaursa npen. Mosa [lowaesckoro, 117. Zob. analize tej paradoksalnej koncepcji, z ktorej sam
Troicki nie wyprowadza ostatecznych wnioskow — Auzpeii Kypaes. 1998. Buizoswr axymenuzma.
Mockaa, 290-291.

32 Klinger. 2023. Problem interkomunii: punkt widzenia prawostawnego, 287.

3 Klinger. 2023. Problem interkomunii: punkt widzenia prawostawnego, 269-271. Zob. bliska
ks. Klingerowi mysl, wyrazong przez ks. Leonida Chrola — malo znanego prawostawnego teo-
loga z Francji, ktory pochodzit z Polski, ucznia ks. Sergiusza Butgakowa. Ks. Leonid proponuje
wizj¢ ,,powszechnego, integralnego chrzescijanstwa”, ktore nie miesci si¢ w zadnych z istniejg-



Hermeneutyka liturgii: nowy dyskurs teologii i putap istnienia 59

wszechnos$¢ Kosciota rowniez ma by¢ wyznaczona sakramentalna dyspozycja.
Ona nigdy nie jest ostatecznie spetniona, jezeli jest jedynie kategorig material-
ng**. Kategoria powszechnosci, tak czesto juz w okresie starozytnym kojarzona
z imperialnym rozmachem cesarstwa rzymskiego, prowadzita do utozsamienia
ewangelicznej powszechnos$ci z oikumene, jako przestrzenia najwigkszego na
$wiecie panstwa, narcystycznie widzacego na krancach swoich granic koniec
$wiata. Tylko przewarto$ciowanie kategorii powszechnos$ci z wymiaru mate-
rialnego na wymiar sakramentalny moze uratowac ja od tego antychrystowe-
go imperializmu, tak mocno tkwigcego w historii rzymskiego i bizantynskiego
chrze$cijanstwa. Droga ku temu jest spojrzenie na Kosciot lokalny jako spet-
nienie kategorii powszechnosci, gdzie ,,powszechny” oznacza peli¢ Chrystu-
sa, Jego prawdy, taski i opatrznosci®>,

To paradoksalne przesunigcie kategorii powszechno$ci jest w catosci opar-
te na doswiadczeniu liturgii i $wiadomosci Kosciota pierwotnego. Swoj wyraz
znajduje w wielu tekstach pierwszych wiekow, a nawet przystowiu, ktore dla nas
zachowat Tertulian: ubi tres, ibi ecclesia®, ktorego sensem jest pokazac, ze petnia
Kosciota znajduje si¢ nawet w jego ,,minimalnym” uktadzie. W zasadzie Kos-
ciot pierwotny nie zna takiego zjawiska, jak ,,Kosciot lokalny”, z domniemaniem
tego, ze istnieje jaki$ nadrzedny ,,Kosciol ogolny” — dla $swiadomosci pierw-
szych wiekow kazda wspolnota eucharystyczna jest Kosciolem powszechnym,
ze wszystkimi prawami jej przynaleznymi w formutowaniu prawd wiary i pelni
laski. Nie powoduje to przy tym powstania subiektywizmu w duchu charyzma-
tycznych grup protestanckich, w ktorych kazda ze wspdlnot uktada swoja ,,wi-
zje” teologiczng. Powszechno$¢ Chrystusa jest jedynym warunkiem powszech-
nosci Kosciota w mysli ks. Klingera?’. Realna obecno$¢ Chrystusa w Kosciele
jest znowuz czysto liturgicznym paradygmatem®, kolejny raz przekonujacym,
ze Eucharystia nie jest sakramentem ,,w Kosciele”, a jest sakramentem same-
go Kosciota. Ks. Klinger widzi w tym samg rzeczywisto$¢ jednosci Kosciotow,

cych granic wyznaniowych — kategoria powszechnosci, jako pelnia Chrystusa i objawionej prawdy,
nie moze si¢ zamkna¢ w partykularno$ci wyznan, bgdac zawsze wigksza niz one, uczestniczace
czgéciowo w niej. Zarowno ks. Chrol, jak i ks. Klinger podkreslaja, ze ,,schizma” i ,,herezja” maja
miejsce w sytuacji odrzucenia prawdy innych wyznan, ktére moga by¢ nam niedost¢pne poprzez
nasze ograniczenie, ale odpowiada¢ prawdzie powszechnej — Jleonun Xpoins 1974. Anvgpa u Ome-
ea. Onvim 6cenenckozo unmezpanvho2o xpucmuarcmea. Iapmwk: Sembrador, 6-10.

3 Klinger. 2023. Prawoslawie i ekumenia, 109.

35 Jerzy Klinger. 2023. Kilka uwag na marginesie problematyki eklezjologicznej Uppsali.
W Klinger. Dziefa zebrane. T.3, 156—158; por. tozsama mys$l — Bragumup H. Jlocckuit. 2007.
O tperbem cBoiictBe Llepksu. W Brnagumup H. Jlocckuii. boeosuoenue. Munck, 448—458.

3¢ Zob. Pynond 3om. 2005. Iepkosuwiii cmpoii 6 nepgvie éexa xpucmuarcmea. Cankr-Tlerep-
oypr, 34-36.

37 Klinger. 2023. Problem interkomunii: punkt widzenia prawostawnego, 267-268.
3 Klinger. 2023. Problem interkomunii: punkt widzenia prawostawnego, 279-282.
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dang jako fakt — on w pewien sposob posiada radosng ufnos¢, tak bliska ufnosci
i rado$ci liturgii, za$ inni, jak np. ks. John Meyendorff , upatruja wspomniang
jednos¢ jako eschatologiczna nadzieje, dokonywujaca si¢ na razie w ramach
smutku podziatu®.

Tak jak 1w liturgii ks. Klinger wierzy w realizowany plan eschatologiczny
mocg Ducha Swietego, w modlitewnej epiklezie catego Kosciota, ktora jest row-
niez wystuchang modlitwa o jego jedno$é*. Duch Swiety przemienia Kosciot,
cho¢, jak i dary ofiarne pozostaje on w tych samych przymiotach, jest antitipos
siebie samego*'. ,,Dazenie do jednosci nie moze by¢ niczym innym, jak glosem
Ducha Swietego, epikleza jednosci empirycznie rozdzielonego Kosciota™ —
rozbicie Kosciota jest tylko empiryczne, na poziomie sakramentalnym taska nie
zna granic, a wobec tego i Koscidt jest jeden — to przekroczenie progu empirii,
pewnej naturalnosci, jest proba wstapienia w inny realizm, ktory jest realizmem
liturgicznym. Jednos¢, jak i dogmat, jak i sztuka wielko$ci tozsame w liturgii po-
winny by¢ przedmiotem wiary®.

Realizm liturgiczny, z ktérego wynika sakramentalna podstawa jednosci Kos-
ciota, zmusza ks. Klingera do postawienia jednego z najwazniejszych pytan ru-
chu ekumenicznego — i chyba najbardziej pigtnowanego przez prawostawnych:
Czy jednos¢ eucharystyczna jest celem jednosci, czy jest poczatkiem? Jezeli cata
struktura Kosciota, wraz z charyzmatem hierarchii kaptanskiej, sakramentami,
administracyjnym podziatem, rodzi si¢ z Eucharystii, ktora jest poczatkiem jed-
nosci i jej gwarantem, to dlaczego jedno$¢ podzielonego Kosciota ma si¢ zbudo-
wac na czym$ innym? Liturgiczne myslenie ks. Klingera i jego doskonata intui-
cja teologii prawostawnej przekonuja go o pierwszenstwie Eucharystii w drodze
ku jednosci — jezeli jednos¢ nie jest wyrazem materialnej kategorii, to powinna
si¢ zaczyna¢ od sakramentalnej jednosci*. Ks. Klinger bedzie nieustanie prze-
konywac o interkomunii, a nawet podkresla¢, ze pojecie to jest krzywdzace, bo
implicite zaktada podziat: przedrostek ,,inter-” wymusza myslenie o tym, co ze-
wnetrze, i o tym, co wewnetrzne, gdyz w rzeczywistosci istnieje jedno$¢ dana
jako tajemnica.

3 Meitennopd. 2018. Equncrso LlepkBr — eAMHCTBO YesoBedecTsa, 916-917.
40 Klinger. 2023. Problem interkomunii: punkt widzenia prawostawnego, 284-285.

41O antitipa, jako eucharystycznym i artystycznym koncepcie liturgii, zob. Michalczuk. 2023.
,,Pami¢¢ jako wyznacznik poetyki sztuki w liturgii”, 246-260.

4 Klinger. 2023. Prawostawie i ekumenia, 121.
# Klinger. 2023. Prawostawie i ekumenia, 120—122.
4 Klinger. 2023. Prawostawie i ekumenia, 122—124.
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5. Poezja

Najwazniejszg intuicja teologiczna, a zarazem putapem istnienia, ktory wy-
nika dla ks. Klingera z liturgii, jest poezja. Realizm liturgiczny pozwala inaczej
odczyta¢ rzeczywisto$¢ i zobaczy¢ w polach, rzekach, kwiatach, jesiennych lis-
ciach to, co najbardziej niedostepne, a zarazem najblizsze. Subtelnos¢ ks. Klin-
gera pozwala mu stapac po polach inaczej — nie tylko dlatego, ze stapajac, myslat,
azeby nie rozdepta¢ zadnego robaczka, bo to prawda, ze on tak myslal, i kiedy
bywat w klasztorze w Jablecznej, to chodzit po polach tak, zeby nikogo nie za-
bi¢, nie rozdepta¢ najmniejszego zuczka. W tym jest sposob liturgicznego bycia,
bycia o wiele prawdziwego niz kazde inne twarde stgpanie po ziemi. Ks. Klinger
stapat po wodach i wody stawaty si¢ twarde i on mogt i§¢ tam, gdzie inni nie
mogg chodzi¢ i do dzis$ tam stapaé, dlatego, spotykajac si¢ z mysla ks. Klingera,
bardzo czgsto tong. To dotyczy i prawostawnych teologdéw, przede wszystkim,
i katolickich, i protestanckich. Liturgicznos¢ ks. Klingera pozwala mu inaczej
odczyta¢ rzeczywistos¢, zobaczy¢ w niej wigcej, trafi¢ w jej sedno, nie pozo-
stawi¢ jej samg. Jego wiersze wynikaja z jego doSwiadczenia liturgicznego, sa
wrecz liturgizacja samej rzeczywistosci, w ktorej juz nie moze by¢ niczego zbed-
nego, niczego nie dotknigtego, niczego nieuswigconego.

Obiektywizm liturgiczny pozwala ks. Klingerowi uchwyci¢ si¢ najdrozszego
dla niego obrazu Chrystusa, ktory staje si¢ bezposrednim uczestnikiem osobistej
sytuacji cztowieka, nie rozsadzajac ja, nie dominujac ja, a czynigc w jej jednost-
kowosci, jak iz calego zycia cztowieka, moment spotkania. Chrystus stojacy
naprzeciw ,,zobaczony i skosztowany”, wedle liturgicznej formuty, jest najbar-
dziej delikatnym obrazem Boga-Przyjaciela, ktorego obraz dla ks. Klingera jest
zawarty w stowach Mateuszowej ewangelii (Mt 12,19-20), powtarzajacym za
Izajaszem: ,,Nie bedzie si¢ wadzil, ani nie bedzie krzyczat. Trzciny nadtamane;j
nie zlamie i knota tlejacego nie zgasi” (Iz 42,2-3), i tak wspotbrzmi z obrazem
Chrystusa w Legendzie o wielkim inkwizytorze Dostojewskiego®. To Chrystus,
ktory daje poprzez glos liturgii zrozumie¢ swoje milczenie, jak za Ignacym z An-
tiochii lubit powtarza¢ ks. Klinger*. Poetycki dar liturgii to dar innego sposobu
bycia, nie tylko rozumienia i otwierania rzeczy dotad nieznanych; poezja to nowy
sposob istnienia, dorosnigcia do samego siebie, a przede wszystkim doros$nigcie
»wedle miary Chrystusa” (Ef 4,13). Jedna z tajemnic liturgii polega na tym, ze
Chrystus wyrasta, a nawet ,,dorasta” do nas, staje si¢ mozliwy do pomieszczenia
W naszym zyciu, na nowo wciela si¢ w cialo tajemnicy, adekwatne do naszego
przyjecia, nie tylko w postaci chleba i wina, ale i sztuki. Liturgia i sztuka ciagle

# Jerzy Klinger. 2023. Chrystus na nowo odczytany. W Klinger. Dziela zebrane. T. 3, 461.
4 Klinger. 2023. Chrystus na nowo odczytany, 461.



62 Witali Michalczuk

objawiaja Chrystusa, tak samo, jak Jego obraz ciagle i uporczywie, z wielkim
wzruszeniem, pragnie objawi¢ ks. Klinger w swojej poezji:

O, Bce CBOM MBICIIN U UyBCTBA
Tebe 51, Xpucrte, oTHaIO.

CMOTpIO 51 CKBO3b TKaHH HCKYCCTBA
B 30Bymy1o 6e3nmy Tsoro.

Korpna e paccrynsiTes Ty4H,
Vcuesner nocneHss MIvia —

He Oyner pe3nia u co3By4Hid,

Ho Oyzner orous u xBaina.

[1936]%

Dziecigce doswiadczenie liturgii, bezposrednie bycie w jej zywiole w postaci
liturga, ktére wyrazito si¢ w dzieciecej i mlodzienczej postudze ks. Jerzego jako
dziecka i nastolatka w cerkwi w Poznaniu i u boku swego ciotecznego dziadka,
arcybiskupa Teodozjusza w Wilnie, ciagle znajduje wyraz w jego wierszach, kto-
re rozszerzaja liturgie zamknigta w Swiatyni na catg rzeczywistosc:

BBepxy moz KynosioM morImum
be3MonaBHBIM 30BOM KPECT IUIBIBET.
ITocnenuuii rumH. Tonma — Beé ryie
OT 6enoit IEepKBH 0 BOPOT.

BBITh MOXKET, BUTHO C KOJIOKOJIBHH,
Kak B mpa3mHuk Mupa, Baajieke

Wnér Xpucroc — 6e3 Tyu, 6e3 MoIHMIT
C XOpyTrBEIO OEJIO0 B PYyKE. ..
12.04.36

Bunsno, 1-i gens [Tacxu*®

Bliskos¢ i bezposrednios¢ Chrystusa w liturgii ks. Klinger ciggle probuje ,,po-
darowaé” rzeczywisto$ci, podobnie jak Franciszek z Asyzu chce glosi¢ Chrystu-
sa ,,bratu Stoncu i siostrze Ksi¢zycowi”, braciom ptakom i wilkowi, pragnie, aby
zbawienie, jezeli jest prawdziwe, to z konieczno$ci musi by¢ zbawieniem pol-
nych kwiatow, chmur i ptakow. Ks. Jerzy pragnie pokaza¢, ze tajemnica liturgii

obejmuje calg rzeczywisto$¢, jest wydarzeniem kosmicznym, czg¢sto powtarza-

47 Jerzy Klinger. 2023. Poezje. W Dziela zebrane. T. 4. Red. Henryk Paprocki, Witalis Michal-
czuk. Krakéw: Tyniec. Wydawnictwo Benedyktynow, 304.

# Klinger. 2023. Poezje, 299.
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nym za sobie bliskim Maksymem Wyznawca i Teilhardem de Chardin. Tajemni-
ca wcielenia jako wydarzenie kosmiczne, powtarzane z cala realnosciag w kazdej
liturgii, weieleniu Chrystusa w chlebie i winie, stowie i obrazie, ma si¢ dokona¢
w calej rzeczywistos$ci:

Ymep Xpuctoc mmn apemner? CaBaH — XOJIMAMH — BO ThMY.
Tycki10 1 HEXKHO CKBO3b 3eMII0 3BE3/bI cBeTHIN EMy.
TbMa — Bo BceneHCKo# Morusie. 30pu emié Jajleku.

Tuxo Xpucra xopoHusu TpaBsl, LBETbI, CBETIIAKHU.
28.06.37 Io3Haup

Wysitek sztuki jest wysitkiem zbawczym, probg zbawienia cztowieka, mito-
$ci, rzeczy, naszego ciala, a przede wszystkim innego czlowieka. Sztuka to jedy-
ny wysitek bycia, ktory zbawia kochajacych, ktory jak nasienie zmartwychwsta-
nia kietkuje pod ziemia, w mroku, aby wydac¢ plon. Plonem sztuki jest spotkanie.
Kazda sztuka, kazde stowo w ostatecznosci dazg do zywego, ludzkiego glosu,
objecia, bycia razem. Ks. Klinger byt wielkim artystg, dlatego tak dobrze, jak
nikt inny, rozumial swego przyjaciela, Jerzego Nowosielskiego. Ostateczna ta-
jemnica stowa, jak i tajemnica liturgii polega na zywym spotkaniu, uobecnieniu,
przetozeniu stowa na ciato, jak w liturgii chleb staje si¢ ciatem mego kochanego
i tak poszukiwanego Boga. Realizm liturgii daje mozliwo$¢ absolutnego zawie-
rzenia stowu, ktore swoja bliskoscia, jak ewangeliczna perla w objeciach czlo-
wieka, zamienia si¢ w zywa osobe:

Bcrony menect u3 cunu
3eIeHEIOTIX JTMHUH.

U BOKpYyT HEKUBas BOJIA.
Tonbko MalIeHbKHI HHOK
Cpenu OenbIX KyBIIHHOK
IlepeBo3ur Ha noake Xpucra.
03.01.37 Io3nanp™

Obicktywizacja Boga w liturgii, w Eucharystii, obrazie istowie czyni ze
sztuki miejsce spotkania. Mozliwe, ze dlatego dla ks. Klingera tak drogie byty
idee 1 odczucia wczesnych mistykow protestanckich, ktérzy czcili stowo jako ta-
jemnice i zywe spotkanie z Bogiem. Chrystus wyrastajacy ze stowa i catego do-
Swiadczenia sztuki zaiste jest moim osobistym Zbawca, Bogiem, ktéry dla mnie

# Klinger. 2023. Poezje, 319.
30 Klinger. 2023. Poezje, 307.
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staje si¢ cztowiekiem, umiera i daje zmartwychwstanie. Liturgia daje nadzieje na
zrozumienie stowa jako wielka nadziej¢ i oczekiwanie — ,,oczekuje zmartwych-
wstania umartych i zycia przysziego wieku, amen”. Z tej nadziei wyrasta osta-
teczny krok Boga w rzeczywistosci.

Liturgia jest czgsto nazywana ogniem, ptomieniem przemieniajacym rzeczy-
wisto$¢, eschatologicznym oczyszczeniem, wytapiajacym najczystszy rodzaj
szlachetnego metalu, zas$ poezja jest nazywana ,,miodem zycia”, tym, co nie tylko
stanowi esencj¢ zycia, jej przetworzony obraz, ale i to, co zachowuje ja od znisz-
czenia, tak jak to czyni miod z materig. Wobec tego liturgia i poezja daja mozli-
wos¢ dotkng¢, a nawet by¢ w tym, co zasadniczo stanowi ostateczny cel rzeczy-
wistos$ci, a wrecz poczatek czego$ zupelnie nowego, co w jezyku doswiadczenia
wiary jest okreslane zbawieniem. Obiektywizm liturgii pozwala moéwi¢ o zba-
wieniu jako tym, co si¢ dokonuje tu i teraz, o spelnionym krélestwie, o obecnosci
Chrystusa, o nowym niebie i nowej ziemi, o tajemnicy bycia wszystkich razem
i niemozliwosci utracenia kogokolwiek. Zarowno liturgia, jak i poezja sa osta-
teczng nadziejg cztowieka i $wiata, ktorzy czekaja na zbawienie, a takze Kosciot
w liturgii, nie bedg zna¢ swoich granic, separacji i czastkowosci, a przyjda jako
objecie 1 powszechne zbawienie:

Nie policzysz grzechow naszych, Boze!

Kt6z by liczy¢ chciat na polach plewy?

Bo naptywa juz zachwytu morze

i napelnia niepojetym $piewem.

Nie przestraszy duszy mojej grozba potgpienia,

bo przychodzi oto przebaczenie predzej nizli prosba —
w nocy gwiazd kapiace w oczy ztoto.

1 jest ciche, ciche kotysanie

ponad ludzkich, kretych drog zawitose.

I Twe ciche: Fiat — niech sie¢ stanie!

Kiedys z wszystkich spraw wyrosnie mitos¢!

W drodze do Plocka, 1 lutego 1955
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