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Wieczerza Panska w perspektywie dialogu ekumenicznego

The Lord’s Supper in the Perspective of Ecumenical Dialogue

Abstract

For the early Christians, the liturgy — particularly the Eucharist — was the central element
of their religious life. Over the centuries, however, numerous disputes and controversies
have arisen regarding the understanding of the Eucharist. Even today, whether referred to as
the Mass, the Eucharistic liturgy, or the Lord’s Supper, it remains a point of division rather
than a unifying force among Christians of different traditions. This paper seeks to highlight
the progress achieved in ecumenical discussions on the Eucharist while also addressing the
challenges that remain. The ultimate goal is to envision a future where the Eucharist brings
together all Christian communities at one table. To this end, the study first examines biblical
foundations to uncover the essence of this sacrament. It then presents a concise overview
of the Eucharistic doctrines of the Catholic, Orthodox, and Protestant traditions. A dedicat-
ed section explores the role of the Eucharist in ecumenical dialogue, concluding with an
analysis of unresolved issues that hinder unity. The paper emphasizes that celebrating the
Eucharist obliges Christians to work toward building unity, echoing Christ’s High Priestly
prayer: “That they may all be one.”
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Abstrakt

Liturgia, a zwlaszcza Ofiara eucharystyczna bylta dla pierwszych chrzescijan centrum ich
zycia religijnego. Kolejne wieki byty areng licznych sporéw i kontrowersji, ktore dotyczyty
rozumienia Eucharystii. Takze nasze czasy pokazuja, ze niezaleznie od tego, czy nazywa-
my ja Msza $w., liturgia eucharystyczng czy Wieczerza Panska, nie buduje ona ciagle tej
wspolnoty, ktora chrzescijanie, niezaleznie od tego, do ktorego Kosciota naleza, tworzy¢
powinni. W niniejszym przedtozeniu podjeta zostata proba pokazania, jak wiele juz osiag-
nicto w dyskusjach ekumenicznych na interesujacy nas temat, ale tez, co jeszcze musi by¢
przemyslane, by sprawowana we wspolnotach chrzescijanskich liturgia Eucharystii groma-
dzita przy jednym stole wszystkich wyznawcow Chrystusa. Dlatego najpierw siegamy do
zrédel biblijnych, by tam szukac¢ istoty omawianego sakramentu, nast¢pnie zostajg przedsta-
wione doktryny: katolicka, prawostawna i protestancka. W osobnym punkcie przypomniane
jest miejsce Eucharystii w dialogu ekumenicznym, by w zakonczeniu skoncentrowacé si¢ na
problemach, ktére sa ciagle otwarte, a ktore trzeba rozwiazaé, aby celebrujacy Euchary-
sti¢ chrzes$cijanie pamietali, ze stawia im ona zadanie budowania jednosci, ktorej idea wy-
brzmiata w modlitwie arcykaptanskiej Chrystusa, aby wszyscy stanowili jedno.
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Stowa kluczowe: Eucharystia, dialog ekumeniczny, jedno$¢ chrzescijan.

Liturgia, a zwlaszcza Ofiara eucharystyczna byta dla pierwszych chrzescijan
centrum ich zycia religijnego; byta ona dla nich tg przestrzenia, ktora ich uczyta
wiary, moralnosci, ofiary, a przede wszystkim wspdlnoty. Nasze czasy pokazuja,
ze niezaleznie od tego, czy nazywamy ja Msza $w., liturgia eucharystyczng czy
Wieczerza Panska, nie buduje ona ciagle tej wspolnoty, ktora chrzescijanie, nie-
zaleznie od tego, do ktorego Kosciota naleza, tworzy¢ powinni. W niniejszym
przediozeniu podjeta zostanie proba pokazania, jak wiele juz osiggni¢to w dys-
kusjach ekumenicznych na interesujacy nas temat, ale tez, co jeszcze musi by¢
przemyslane, by sprawowana we wspolnotach chrzescijanskich liturgia Eucha-
rystii gromadzita przy jednym stole wszystkich wyznawcow Chrystusa. Dlate-
go najpierw siegniemy do zrodetl biblijnych, by tam szuka¢ istoty omawianego
sakramentu, nastgpnie zostang przedstawione doktryny: katolicka, prawostawna
i protestancka. W osobnym punkcie zostanie przypomniane miejsce Eucharystii
w dialogu ekumenicznym, by w zakonczeniu skoncentrowac si¢ na problemach,
ktore sa ciagle otwarte, a ktore trzeba rozwigzac¢, aby celebrujagcy Eucharystie
chrze$cijanie pamigtali, Ze stawia im ona zadanie budowania jednosci, ktorej idea
wybrzmiata w modlitwie arcykaptanskiej Chrystusa, aby wszyscy stanowili jed-
no (por. J 17,21).

1. Podstawy biblijne

Lektura ewangelii synoptycznych (Mt 26,26-29; Mk 14,22-25; Lk 22,15-20)
oraz Pierwszego Listu $w. Pawla do Koryntian (1 Kor 11,23-25) pokazuje, ze to
sam Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy odmowit po tradycyjnym rytuale uczty
paschalnej modlitwe dziekczynng nad chlebem, ktory nastepnie potamat i podat
uczniom, wypowiadajac znamienne slowa: ,,bierzcie i jedzcie, to jest ciatlo moje”,
natomiast po uczcie odmoéwit modlitwe dzigkczynng nad kielichem, ktoéry podat
uczniom, mowiac: ,.to jest moja Krew Przymierza, ktora za wielu bedzie wylana”
(Mk 14,24). Na koniec wydat uczniom polecenie: ,,to czyncie na mojg pamiatke”.
Zadaniem uczniow Chrystusa byto wprowadzenie tego nakazu w zycie. Nie bylo
to takie proste. Po zestaniu Ducha Swigtego apostotowie gromadzili sie codziennie
w $wiatyni, ale tez famali chleb po domach (por. Dz 2,42-46). Mieli tez problem,
jak odrézni¢ zwykla agape od sprawowania Wieczerzy Panskiej'. Dlatego prawdo-

! Szerzej na temat ksztaltowania si¢ historii liturgii Eucharystycznej w pierwszym wieku —
zob. Klaus Gamber. 1970. Eucharistiefeier in der Kirche der ersten Jahrhunderte. W Eucharistie-
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podobnie najstarsza tradycja opisujaca ten proces zawarta jest w Pierwszym Liscie
$w. Pawta do Koryntian, gdzie podjety jest problem spozywania migsa ofiarowane-
go bozkom poganskim. W przedstawionej nauce Pawet podkresla, ze kielich bto-
gostawienstwa jest udziatem we Krwi Chrystusa, podobnie jak tamany chleb jest
udzialem w Ciele Chrystusa, dlatego nie mozna zasiada¢ przy stole Pana i przy
stole demonow (por. 1 Kor 10,16-21). Na uwage zastuguje takze jego nauczanie
o tym, jak chrzescijanie powinni przezywaé¢ Wieczerze Panska (1 Kor 11,17-34).
Warto tez w tym miejscu zauwazy¢, ze to, co bylo i jest istota Wieczerzy Panskiej,
znalazto swoj wyraz w okresleniu ,,Eucharystia”, ktore od konca I w. wchodzito
coraz bardziej do jezyka liturgicznego?.

Najstarszym niebiblijnym zrédlem omawiajacym liturgie celebrowang na po-
czatku I w. jest Tradycja Apostolska Hipolita Rzymskiego napisana w Rzymie
okoto 215 r.* Dowiadujemy si¢ z tego $wiadectwa, ze przewodniczacy zgromadze-
nia kieruje modlitwy dzigkczynienia do Boga tak dtugo, jak to jest mozliwe. Istotny
jest fakt, ze dzigkczynienie to dotyczy odkupienia dokonanego przez Chrystusa,
a celebrowalo je zgromadzenie wiernych hierarchicznie uporzadkowane. Liturgie
te cechowala prostota, komunikatywno$¢, zrozumiatosé i jednolitos¢.

Sytuacja zmienita si¢ na poczatku IV w., kiedy zaczeto budowaé bazyliki,
a do liturgii dostawalo si¢ coraz wiecej elementdow z ceremoniatu dworskiego.
To spowodowalo, ze wierni stawali si¢ stopniowo niemymi widzami wspania-
tego misterium — widowiska liturgicznego, mniej dla nich jednak zrozumiatego
w jego zyciowym aspekcie. Z kolei antyarianskie stanowiska chrystologiczne,
silnie podkreslajace bostwo Chrystusa, a posrednio stawiajace coraz ostrzejsze
warunki w zakresie przyjmowania Komunii §w., sprawilo, ze wierni zaczgli stro-
ni¢ od jej przyjmowania. Te spory chrystologiczne zaowocowaty tym, ze zaczety
si¢ pojawia¢ modlitwy skierowane wprost do Chrystusa, jako zasiadajacego po
prawicy Ojca’.

2. Rozwoj praktyki i doktryny katolickiej na temat Wieczerzy Panskiej
Warto pamigta¢, ze chrzescijanstwo rozszerzato si¢ takze dzigki takim

osrodkom, jak Antiochia czy Aleksandria. O ile ten ostatni o$rodek oddziaty-
wat zasadniczo na Egipt i Etiopie, o tyle tradycja antiochenska rozszerzata si¢

Zeichen der Einheit. Erstes Regensburger Okumenisches Symposion. Red. Ernst C. Suttner, 13-21.
Regensburg: Verlag Friedrich Pustet.

2 Michael Kunzler. 1999. Liturgia Kosciola. Thum. Lucjan Balter. Poznan: Pallottinum, 292.
* Marian Michalski. 1975. Antologia literatury patrystycznej. T. 1. Warszawa: PAX, 305-316.

* Erwin Mateja. 1997. Fons et culmen. Liturgiczna dziatalnos¢ ks. Wactawa Schenka (1913—
1982). Opole: Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, 53.
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przez misjonarzy, ktorzy ryt bizantyjski zaniesli do kolejnych Stowian az po
Armenig®.

Z kolei liturgia rzymska, ktora pod koniec IV w. przeszia z jezyka greckiego
na facinski, miata znaczenie tylko dla Rzymu, stata si¢ w VIII w. liturgig zachod-
niego cesarstwa. Nie byta to jednak liturgia sprawowana we wspolnotach rozsia-
nych w okolicach Rzymu, ale papieska Msza stacyjna, ktéra uchodzita za wzor-
cowg. Mozna wigc powiedzie¢, ze bez zadnego nacisku ze strony centralnego
autorytetu rzymskiego Koscioty frankonsko-germanskie przejmowaty dobrowol-
nie, w petnym szacunku i mitosci, liturgi¢ rzymska, a potem do niej dostosowy-
waly swoje tradycje w nacechowanej szacunkiem wolnosci®. Efektem byly rozne
liturgie sprawowane w diecezjach, a osoba, ktora czuwata nad ich rozwojem, byt
biskup diecezjalny. A ten, bedac pod wptywem tworcow reformacji, mogt wpro-
wadza¢ do liturgii Kosciota lokalnego jezyk narodowy, a nawet Komuni¢ pod
dwiema postaciami.

Nic wiec dziwnego, ze zwolano Sobor Trydencki, ktory zajat sie m.in. Eucha-
rystig. Byta to niewatpliwie reakcja na nauczanie reformatorow, ktorzy juz od lat
lansowali swojg wlasng koncepcje¢ rozumienia sakramentow. Stanowisko ojcOw
soborowych byto zasadniczo usystematyzowanym wyktadem $redniowiecznej
teologii sakramentow. Swoje opinie sformutowali na VII sesji soborowej, ktéra
miata miejsce 3 marca 1547 r. We wstepie zaakcentowali, ze w sakramentach
»wszelka prawdziwa sprawiedliwos$¢ albo si¢ rozpoczyna, albo zaczeta wzra-
sta, albo — jesli si¢ jg utraci — zostaje odzyskana™’. Wypowiedz ta pokazuje, ze
uchwalone nastgpnie kanony trzeba ocenia¢ jako uzupelnienie nauki o uspra-
wiedliwieniu, ogtoszonej na VI sesji soborowej 13 stycznia 1547 r.

Niniejszy punkt tego przedlozenia kaze ponownie powrécic do tego, co dziato
si¢ w Kosciele katolickim cztery i pot wieku temu, aby uchwycic to, jak w dobie
Soboru Trydenckiego ksztaltowaly si¢ rozne sposoby pojmowania sakramentu
Eucharystii®. Nauki Marcina Lutra i innych reformatoréw o Eucharystii doma-
galy si¢ nie tylko odpowiedzi, ale i sprostowania. Ojcowie soborowi zajeli si¢ ta
problematyka juz w marcu 1547 r. Wtedy tez juz ustalono tre$¢ odpowiednich
kanonow, do ktorych powrdcono na XIII sesji w 1551 1., i w wyniku ostateczne;j

5 Josef A. Jungmann. 1965. Missarum Sollemnia. Eine genetische Erkildrung der romischen
Messe. T. 1. Freiburg: Herder, 48.

¢ Burghard Neuheuser. 1975. ,,Lebendige Liturgiefeier und schopferische Freiheit des einzel-
nen Liturgen”. Ephemerides Liturgicae 89: 46.

7 Ignacy Bokwa. Red. 2007. Breviarum fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi KoSciola. Po-
znan: Wydawnictwo §w. Wojciecha, nr 374.

8 Szerzej na ten temat — zob.: Erwin Mateja. 2017. ,,Chrzest i Eucharystia w nauce Soboru Try-
denckiego i wspdtczesnego Katechizmu Kosciota Katolickiego™. Studia Oecumenica 17: 233-248.
W niniejszym opracowaniu bede czesciowo wykorzystywat to, co jest obecne w zacytowanym ar-
tykule.
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dyskusji ogtoszono 11 pazdziernika tegoz roku Dekret o Najswietszym Sakra-
mencie Eucharystii.

W pierwszym rozdziale wyjasniono sposob obecnosci Chrystusa w Euchary-
stii. Podkreslono, ze po konsekracji chleba i wina Jezus Chrystus, prawdziwy
Bog i prawdziwy cztowiek, znajduje si¢ prawdziwie, rzeczywiscie i substancjal-
nie pod postaciami wspomnianych, widzialnych rzeczy. Jest to dlatego mozliwe,
poniewaz u Boga nie ma nic niemozliwego (por. BF 406). Poza tym jest to konse-
kwencja dostownego rozumienia stéw wypowiedzianych przez Odkupiciela pod-
czas Ostatniej Wieczerzy. Przeczace temu nauki zostaty radykalnie odrzucone
i wrecz okreslone jako szatanskie (por. BF 407).

Jako swoiste uzasadnienie przedstawionej nauki o realnej obecnosci Chrystu-
sa w konsekrowanych postaciach przypomniano okoliczno$ci i powody ustano-
wienia Najswigtszego Sakramentu poprzez przytoczenie odpowiednich fragmen-
tow z Biblii (por. BF 408).

Dos¢ nietypowy jest trzeci rozdzial omawianego dekretu, ktory zostat zatytu-
towany Wyzszos¢ Najswietszej Eucharystii nad innymi sakramentami. Faktycznie
ojcowie soborowi wykazuja na poczatku wyjatkowos¢ tego sakramentu, ktora
ptynie z faktu obecnosci Sprawcy uswigcenia jeszcze przed przyjeciem Eucha-
rystii, podczas gdy w pozostatych sakramentach ich moc u§wigcajaca wystepuje
dopiero wtedy, kiedy kto$ z nich korzysta. Druga czg¢s$¢ tego rozdziatu jest proba
odpowiedzi na postulaty reformatorow, by Komuni¢ przyjmowac¢ pod dwiema
postaciami, i dlatego koncentruje si¢ na wykazaniu, ze caty Chrystus jest zarow-
no pod postaciag chleba, jak i wina (por. BF 409). Oczywiscie nalezato z tego
zapisu wyciggna¢ wniosek, ze Komunia pod jedng postacig jest jak najbardziej
poprawng praktyka.

Kolejny problem, ktory zajmowat ojcow soborowych, dotyczyt transsubstan-
cjacji. Powotujac si¢ na zapisy Synoptykow i sw. Pawla, thumaczg, iz aktualne
jest dotychczasowe przekonanie Kosciota, ze przez konsekracj¢ chleba i wina
dokonuje si¢ przemiana caltej substancji chleba w substancje ciala Chrystusa
i substancji wina w substancj¢ Jego krwi. T¢ przemiane okresla tacinski termin
transsubstantiatio, a polski — ,,przeistoczenie” (por. BF 410).

Ta wiara w realng i trwalg obecno$¢ Chrystusa pod konsekrowanymi posta-
ciami ma swoje konsekwencje akcentowane w Kosciele katolickim po dzien
dzisiejszy. Chodzi bowiem o to, ze celebrowanie Eucharystii w ofierze Mszy
$w. jest zrodlem i celem kultu oddawanego jej poza nig’. Trydenccy ojcowie so-
borowi takze zachecili wiernych do oddawania Najswigtszemu Sakramentowi

® Kongregacja Obrzedow. 1987. Instrukcja ,,Eucharisticum misterium”. W 70 czyricie na mojg
pamigtke. Eucharystia w dokumentach Kosciota. Oprac. Jan Miazek, 157, nr 3. Warszawa: Wy-
dawnictwo Archidiecezji Warszawskie;j.
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kultu uwielbienia naleznemu samemu Bogu. Praktyke te uzasadnili argumentami
biblijnymi (por. BF 411). Pochwalili tez zwyczaj procesji z Najswigtszym Sa-
kramentem w uroczysto$¢ Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa, §wiecie wpro-
wadzonym do catego Kos$ciota przez papieza Urbana IV w 1264 r."° Tego typu
praktyki majg bowiem walor $wiadectwa i wdzigcznosci Zbawicielowi za Jego
dzielo zbawienia (por. BF 412).

O innych formach kultu Eucharystii poza Msza §w. mowi si¢ w kolejnych nu-
merach. Najpierw wspomina si¢ o starym zwyczaju przechowywania Eucharystii
w $wietym miejscu, ktdry to zwyczaj pamigta czasy Soboru Nicejskiego. Nie
pojawia si¢ jednak okreslenie celu takiej praktyki. Z kolejnych zapisow, mowig-
cych o zanoszeniu $wietej Eucharystii chorym, mozna wnioskowac, ze to byt cel
przechowywania Eucharystii poza Msza $w. (por. BF 413).

O potrzebie nalezytego szacunku do Eucharystii mozna si¢ dowiedzie¢ z ko-
lejnych zapiséw. Przywotanie wypowiedzi $w. Pawla, ze ,kto spozywa i pije
niegodnie, nie zwazajac na Ciato Panskie, wyrok sobie spozywa i pije” (1 Kor
11,29), ma by¢ ostrzezeniem, by nie przyjmowac $wigtej Eucharystii bez nalez-
nego uszanowania (por. BF 414). Przeszkoda niepozwalajaca na przystepowanie
do Komunii jest grzech cigzki. Nie wystarczy zan zatlowac, ale trzeba si¢ naj-
pierw z niego wyspowiadac (por. BF 415).

Ostatni rozdzial omawianego dekretu podejmuje problem trzech sposobow
korzystania ztego sakramentu. Jedni przyjmuja go tylko sakramentalnie jak
grzesznicy; inni tylko duchowo, czyli samym pragnieniem. Trzeci sposob polega
na przyjmowaniu Komunii sakramentalnie i duchowo. Cechuje on tych ludzi,
ktorzy sa najlepiej przygotowani, by przystapi¢ do stotu Bozego, niczym ci ubra-
ni w weselng szate (por. BF 416). Ojcowie soborowi podkreslili tez, ze szafarzem
Komunii jest prezbiter.

Bardzo budujace sg ostatnie wypowiedzi ojcow soborowych o Eucharystii.
Prosza bowiem wszystkich chrzescijan, aby si¢ potaczyli i zjednoczyli w tym
symbolu zgody, ktéry powinni czgsto przyjmowac z gleboka wiara inalezng
czcig. Ma on by¢ dla nich umocnieniem w doczesnej pielgrzymce i ma ostatecz-
nie zaprowadzi¢ do niebieskiej ojczyzny, gdzie beda go spozywac bez zadnych
zaston (por. BF 417).

Trzeba w tym miejscu przypomnie¢, ze dyskusje o Eucharystii odbywaty sie
w klimacie gloszonych na jej temat nauk przez Lutra iinnych reformatorow.
Owocem tych dyskusji nie byl tylko przedstawiony wyzej dekret o sakramen-
cie Eucharystii, ktory jasno prezentowatl katolicka nauke o tym sakramencie.

19 Wtadystaw Bomba. 1992. Kult Eucharystii poza Msza Swieta. W Misterium Christi. Msza
Swigta. Red. Wactaw Swierzawski, 331. Krakow: Papieska Akademia Teologiczna — Wydziat Te-
ologiczny.
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Zwyczajem Soboru Trydenckiego bylo tez formutowanie kanonow wyrazonych
w formie negatywnej, w ktoérych nazywano konkretne poglady reformatorow
wykluczajace z jednosci Kosciota. W temacie sakramentu Eucharystii przygoto-
wano jedenascie takich kanonow.

Nie byt to jednak koniec dyskusji nad tym sakramentem. Rodzily si¢ bo-
wiem nowe tezy z nim zwigzane. Dlatego ojcowie soborowi zebrani 16 lipca
1562 r. na XXI sesji postanowili szczegdtowo wytozy¢ nauke o Komunii pod
dwiema postaciami i o Komunii dzieci''. Orzeczono, ze $wieccy i duchowni
niecelebrujacy nie sg zobowigzani do przyjmowania Komunii pod dwiema po-
staciami, wrecz przyjeto zasade komunikowania pod jedng postacia, poniewaz
jest w niej obecny caty i pelny Chrystus. Postanowiono tez odejs¢ od starozyt-
nej praktyki i nie zobowigzywac¢ matych dzieci do Komunii sakramentalne;j.
Nauke t¢ wyrazono tez w czterech kanonach wykluczajacych ze wspolnoty
tych, ktorzy uwazaliby inaczej.

Ze wzgledu na zglaszane naduzycia zwigzane z ofiarg Mszy sformutowano
na XXII sesji soborowej raz jeszcze nauke i kanony o Naj$wigtszej Ofierze.
Przypomniano sposob jej ustanowienia przez Chrystusa na Ostatniej Wieczerzy
(DH 1739-1742) i orzeczono, ze nalezy jg sprawowac jako ofiare przebtagalng
za zywych i umartych (DH 1743). Przyznano racje bytu dla Mszy ku czci §wig-
tych (DH 1744) i ustalono, ze w Kosciele katolickim korzysta¢ si¢ bedzie tylko
z jednej Modlitwy eucharystycznej, zwanej Kanonem (DH 1745). Zalecono,
by cze$¢ modlitw byta odmawiana po cichu oraz by stosowano takie czynnosci,
jak: btogostawienstwa, §wiatta, okadzenia czy szaty (DH 1746). Zaaprobowano
celebracje prywatnych Mszy, podczas ktorych tylko kaptan przyjmuje Komu-
ni¢ (DH 1747). Uzasadniono tez praktyke dolewania wody do wina w przygo-
towaniu daréw ofiarnych (DH 1748). W kwestii jezyka nie wyrazono poparcia
dla celebrowania w jezykach narodowych, zalecono jednak wyjasnianie wier-
nym tajemnic sprawowanych w Najswigtszej Ofierze (DH 1749). Na tej samej
sesji ustosunkowano si¢ tez wprost do zglaszanych naduzy¢ i wydano dekret
o tym, co nalezy zachowac, a czego unikac¢ podczas odprawiania Mszy (DSP
648-651).

Lektura dekretu Soboru Trydenckiego o Eucharystii pokazuje, ze mozliwe
bylo pozytywne przedstawienie katolickiej nauki o tym sakramencie, natomiast
dodane do tego dokumentu kanony pokazuja, jak bardzo chodzilo wtedy o po-
tepienie btedow epoki. Na szczes$cie Katechizm Kosciota katolickiego korzysta
tylko z metody pozytywnej i w tym miejscu czas spojrze¢ na katolicka nauke

I Arkadiusz Baron, Henryk Pietras. Oprac. 2005. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst
tacinski i polski. T. 4. Krakow: WAM, 606—613; Heinrich Denzinger. 2007. Kompendium der Glau-
benskenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen. Wyd. Peter Hiinermann, nr 1738—1760. Frei-
burg im Br.: Herder.
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o Eucharystii zawarta w interesujacym nas katechizmie. Poswigcono na to az 83
kanony.

Na poczatku zaznaczono, ze Eucharystia dopetnia wtajemniczenie chrzes-
cijanskie (KKK 1322-1323) i poparto to twierdzenie fragment z Konstytucji
o $wigtej liturgii, ktory mowi o tym, ze Chrystus ustanowit podczas Ostatniej
Wieczerzy eucharystyczng Ofiar¢ Ciata i Krwi swojej i nazywa ja sakramen-
tem milosierdzia, znakiem jednos$ci, wegztem mitosci i uczta paschalng (por.
KL 47).

Po tym swoistym wstegpie pojawiaja si¢ cztery kanony podejmujace problem
Eucharystii rozumianej jako zrédlo i szczyt zycia Kosciota, z ktorg inne sakra-
menty si¢ wiagza i do niej zmierzajg (nr 1324). Stowo ,,szczyt” oznacza najpierw
apogeum dziatania Boga, ktory $wiat u§wigca, a nastepnie szczyt kultu, jaki spra-
wuja ludzie (nr 1325). Ponadto celebracja Eucharystii jest jednoczeniem si¢ z li-
turgig niebianska i uprzedzeniem czekajacego nas zycia wiecznego (nr 1326),
dlatego parafrazujac $w. Ireneusza, mozna mowic, ze ten sakrament jest stresz-
czeniem i podsumowaniem catej naszej wiary (nr 1327).

Jego niewyczerpane bogactwo wyrazaja liczne nazwy powstate na przestrze-
ni wiekow. Kolejnych pig¢ kanondéw zajmuje si¢ wyjasnieniem nastgpujacych
nazw: Eucharystia, Wieczerza Panska, f.amanie Chleba, Zgromadzenie euchary-
styczne, Pamiatka Meki i Zmartwychwstania Pana, Naj$wietsza Ofiara, Swieta
i Boska liturgia, Naj$wietszy Sakrament, Komunia i Msza §wigcta.

Katechizm w nauce o poszczegoélnych sakramentach pokazuje je na tle eko-
nomii zbawienia. Nie inaczej postepuje tez w przypadku Eucharystii. Zaczyna od
pokazania wymowy chleba i wina, darow Stworcy, owocdéw ziemi i pracy czto-
wieka, ktore juz kaptan Melchizedek wykorzystal podczas spotkania z Abramem
(Rdz 14,18). W Starym Przymierzu sktadano bowiem Stworcy chleb i wino jako
znak wdziecznosci. Natomiast dary te spozywane w czasie zydowskiej uczty pas-
chalnej upamigtniaty wyjscie z Egiptu, sama we¢drowke do Ziemi Obiecanej oraz
oczekiwanie na przywrocenie Jeruzalem (por. nr 1334). Dopiero jednak Jezus na-
dal tym darom ostateczny sens. Cudowne rozmnozenie chleba byto zapowiedzig
obfitosci Chleba eucharystycznego, za§ cud na weselu w Kanie miat wskazywac
na uczte w Krolestwie Ojca (por. nr 1335). Jednak zaréwno te znaki, jak i sama
zapowiedz meki i Eucharystii nie tylko podzielita uczniow, ale tez ich zgorszyta.
Mimo iz krzyz i Eucharystia nadal sa przyczyna podziatow, trzeba jednak pamig-
ta¢, ze przyjecie w wierze daru Eucharystii jest przyjeciem samego Chrystusa
(por. nr 1336).

W tym miejscu katechizmu pojawiajg si¢ trzy kanony, w ktérych zostaje przy-
pomniane za pomoca stosownych tekstow biblijnych samo ustanowienie Euchary-
stii (nr 1337—-1340). Zostalo to juz przedstawione w pierwszej czesci niniejszego
opracowania. Tu warto podkresli¢ fakt, ze apostolowie ustyszeli w Wieczerniku,
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iz majg powtarzac gesty i stowa Jezusa na Jego pamiatke. To sprawito, ze Kosciot
wiernie wypetniat to polecenie, gromadzac si¢ na tamaniu chleba i modlitwie,
szczegolnie w dniu upamietniajacym zmartwychwstanie Chrystusa. W ten spo-
sob glosi Misterium Paschalne Chrystusa i zmierza do niebianskiej uczty (por.
nr 1341-1344).

Stalym punktem nauki katechizmu o sakramentach jest tez opisanie sposobu
ich celebracji. W przypadku Eucharystii przywotane zostato §wiadectwo §w. Ju-
styna, ktory opisuje, jaka strukture¢ miata celebracja tego sakramentu w II w. (por.
nr 1345). Ten podstawowy schemat, zachowany do naszych czasow, rozwijat si¢
na kanwie dwoch zasadniczych czgsci: liturgii stowa i liturgii eucharystyczne;j.
Sa one tak ze sobg zlgczone, ze stanowig jeden akt kultu. Te dwa elementy sta-
nowity tez istot¢ spotkania Zmartwychwstatego z uczniami idgcymi do Emaus
(por. nr 1346-1347). Nastepnie katechizm przedstawia przebieg samej celebra-
cji i wyjasnia znaczenie poszczegdlnych jej elementow (por. nr 1348-1355).
Zaznacza na poczatku, ze gtownym celebransem Eucharystii jest sam Chrystus,
natomiast biskup i prezbiter reprezentuje Jezusa, dziatajac w osobie Chrystusa-
-Glowy. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze jest to nauczanie obecne takze we
wszystkich dialogach ekumenicznych'?.

Liturgia Eucharystii jest wazna sama z siebie, ale na pewno dla jej uczest-
nika istotne jest tez rozumienie jej teologii. W kolejnych kanonach pojawia
si¢ wiec nauka o tym, ze Eucharystie trzeba pojmowaé jako dzigkczynienie
i uwielbienie Ojca, jako pamiatke ofiary Chrystusa i Jego Ciata oraz jako obec-
no$¢ Chrystusa dzieki mocy Jego stowa i Jego Ducha (nr 1358). Eucharystia
jest ofiara dzigkczynienia sktadang Ojcu i uwielbieniem, przez ktore Kosciot
wyraza swoja wdzigczno$¢ za wszystkie Jego dobrodziejstwa (nr 1360). Do-
konuje si¢ to przez z i w Chrystusie!® (por. nr 1361). Kolejne punkty katechi-
zmu wyjasniajg chrystocentryczny wymiar Eucharystii. Polega on na tym, ze
jest ona pamiatka, ktéra przypomina Pasch¢ Chrystusa i ja uobecnia. Dlatego
jest takze ofiarg, co potwierdzaja stowa jej ustanowienia (por. nr 1365). Po-
twierdzeniem niezmiennos$ci tego nauczania jest przywotanie w tym miejscu
fragmentu z pierwszego rozdziatu trydenckiego dekretu o Najswietszej ofierze
Mszy $w. ogloszonego 17 wrzesnia 1562 r. (por. nr 1366) oraz kolejnego kano-
nu o tym, ze ofiara Chrystusa i ofiara Eucharystii sg jedna ofiarg (por. nr 1367).
Ofiara Chrystusa staje si¢ w Eucharystii ofiarg Kosciota (nr 1368), poniewaz
on caly jest zjednoczony z ofiarg i wstawiennictwem Chrystusa (nr 1369). Poza
tym sktada Kosciot Ofiare eucharystyczng wraz z Maryja 1 wszystkimi $wigty-

12 Piotr Jaskota. 2015. ,,Sakrament Eucharystii we wspotczesnych dialogach ekumenicznych”.
Studia Oecumenica 15: 257.

13 Zobacz zakonczenia wszystkich modlitw, a zwlaszcza doksologie zamykajgce modlitwy eu-
charystyczne.
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mi (nr 1370) i ofiaruje ja za wiernych zmartych w Chrystusie (nr 1371). Na po-
twierdzenie tej nauki zostaje przywotane nauczanie $w. Augustyna dotyczace
tej problematyki (por. nr 1372).

Osobne kanony poswigcono w katechizmie problemowi obecnosci Chrystusa
w Kosciele. Zostal on juz przedstawiony w dokumentach Soboru Watykanskiego
11, dlatego powtoérzono tylko te nauke (por. nr 1373). Natomiast rozwinigcia do-
czekata si¢ obecno$¢ Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi. Przypomniano
kluczowe w tym temacie zapisy Soboru Trydenckiego i poparto je wyjasnieniami
$w. Jana Chryzostoma oraz §w. Ambrozego (por. nr 1374-1377). Wiara w trwa-
Ia obecnos¢ Chrystusa pod postacia chleba przechowywanego w tabernakulum
stata si¢ podstawg przedstawienia nauki na temat kultu Eucharystii poza Mszg
w formie adoracji i procesji. Celem zachecenia do takich praktyk przytoczono
nauki §w. Tomasza oraz Jana Pawta II (por. nr 1378—1381).

W osobnym dziale zawarto kanony koncentrujgce si¢ na jednoczeniu si¢ wier-
nych z Chrystusem przez przystgpowanie do Komunii §w. Podkreslono wigc, ze
oftarz jest nie tylko miejscem sktadania ofiary, ale tez stolem Pana, przez co
wyraza si¢ jedno$¢ ofiary i komunii (por. nr 1383). Przypomniano zaprosze-
nie samego Chrystusa, bysmy Go spozywali (por. nr 1384), ale tez zaznaczo-
no, ze to zaproszenie domaga si¢ czystosci serca. Jest wiec apel o korzystanie
z sakramentu pokuty i pojednania (nr 1385), o pokorne odmawiane stow setni-
ka w momencie ukazywania Hostii (nr 1386), o zachowanie stosownego postu,
a nawet o przybranie wlasciwej postawy (nr 1387). Wskazano tez na posoborowe
nauczanie Kos$ciota, dla ktorego jest rzecza wtasciwg, by wierni odpowiednio
usposobieni przyjmowali Komuni¢ po kaptanie z tej ofiary, w ktorej celebracji
uczestniczg (por. nr 1388). Przypomniano, iz katolik jest zobowigzany do udziatu
w niedzielnej liturgii i do przystepowania do Komunii przynajmniej raz w roku,
poprzedzajac to sakramentem pojednania. Jest to swoiste minimum, poniewaz
optymalne jest petne uczestnictwo w codziennej Eucharystii (por. nr 1389). Poru-
szono tez problem przyjmowania Komunii pod jedna lub obiema postaciami. Ta
pierwsza jest powszechnie przyjeta forma w obrzadku tacinskim, a druga, znako-
wo bardziej czytelna, w obrzadkach wschodnich (por. nr 1390).

Ostatnim tematem tej cze$ci katechizmu sg owoce Komunii §w. W kolej-
nych kanonach sg one wyliczone. Najpierw wskazuje si¢, ze Komunia pogtebia
nasze zjednoczenie z Chrystusem (nr 1391), nadto podtrzymuje, pogtebia i od-
nawia zycie taski otrzymane na chrzcie (nr 1392), chroni przed grzechem (nr
1293), gtadzi grzechy powszednie (nr 1394), zachowuje od przysztych grze-
chow $miertelnych, ale ich nie odpuszcza (nr 1395), buduje jednos¢ Kosciota
(nr 1396) i zobowiazuje do pomocy ubogim (nr 1397). Ostatnie cztery kanony
tej czesci poruszaja problem Eucharystii w perspektywie jednosci chrzesci-
jan. Bolesnie odczuwane podzialy nakazujg wiaczenie si¢ w gorliwe modlitwy
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o petna jednos$¢ wierzacych (nr 1398). Jednos¢ z Kosciotami wschodnimi in
sacris sugeruje, ze udziat w Eucharystii w pewnych warunkach jest nie tylko
mozliwy, ale i wskazany (nr 1399). Niestety, nie mozna tego powiedzie¢ o rela-
cjach ze wspdlnotami eklezjalnymi powstatymi w wyniku reformacji (nr 1400).
Jesli jednak w powaznej sytuacji chrzescijanie niebedacy w jednos$ci z Koscio-
tem katolickim poprosza o udzielenie im sakramentow, w ktore wierza, moga
one im by¢ udzielone (por. nr 1401).

Ostatni rozdziat, zawierajacy tylko cztery kanony, ma charakter eschatolo-
giczny, bo przypomina, iz Eucharystia jest zadatkiem przysztej chwaty (por.
nr 1402). Ten temat zostaje tez wyjasniony i poparty tekstami biblijnymi (por.
nr 1403) i znajduje swoje odbicie w stosowanych w liturgii tekstach modlitew-
nych za zmartych' (por. nr 1404). Nauke¢ o Eucharystii konczy katechizm przy-
pomnieniem, ze nie mamy pewniejszego zadatku i wyrazniejszego znaku nadziei
na nowe niebo, w ktorym bedziemy zy¢ wiecznie w Jezusie Chrystusie, niz Eu-
charystia.

3. Doktryna prawostawna na temat Wieczerzy Panskiej

Mimo iz Kosciol prawostawny nie przyjmuje nauki o przeistoczeniu, tak
jak sie ja rozumie w Kosciele katolickim, to jednak uwaza, ze w Eucharystii
przyjmuje si¢ prawdziwe Cialo i Krew Chrystusa. Jest to rezultat dostownego
interpretowania slow wypowiedzianych przez Chrystusa w trakcie Ostatniej
Wieczerzy: ,,Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje (...) bierzcie i pijcie, to jest
Krew moja”. W tradycji prawostawnej eucharystyczng obecnos¢ Chrystusa pod
postaciami chleba i winna bardzo mocno taczy si¢ z epikleza, czyli modlitwa
o dar Ducha Swietego, ktory dokonuje przemiany chleba i wina w Ciato i Krew
Chrystusa. Badania teologéw prawostawnych prowadzone w XX w., a siggajace
do wschodnich tradycji liturgicznych oraz nauczania Ojcow greckich, zaowo-
cowaty nauczaniem o Eucharystii rozumianej jako sakramentalne uobecnianie
zbawczych czynéw Chrystusa mocg Ducha Swietego oraz jako eschatologiczne
misterium. Podkresla si¢ tez bardzo zwigzek Eucharystii z Kosciolem i innymi
sakramentami, ofiarny charakter Eucharystii i najwazniejsze wymiary sprawo-
wanego misterium.

W tym pierwszym wypadku chodzi o wewnetrzny i wzajemny zwigzek, jaki
zachodzi miedzy Eucharystig i Kosciotem. Eucharystia stwarza podstawy Kos-
ciota i wyraza jego istote, ktora polega m.in. na tym, Ze jest on sakramentem

14 Mszat Rzymski. 2010. Trzecia Modlitwa eucharystyczna: modlitwa za zmarfych. Poznan:
Pallottinum, 326*.
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wspolnoty i zjednoczenia. Eucharystia jest tez objawieniem Kosciota w calej pet-
ni oraz centralnym aktem egzystencji Kosciota i jego aktualizacjg's.

Teologia prawostawna podkresla tez $cisty zwigzek Eucharystii z innymi sa-
kramentami, a rOwnocze$nie zwraca uwagg na jej wyjatkowos¢. Oznacza to, ze
nie mozna jej stawia¢ na tym samym poziomie znaczenia. Jest bowiem ,,matka”
wszystkich sakramentow i1 wraz z nimi jest zrédlem odrodzenia. Odnosi si¢ to
zwlaszcza do zwigzku Eucharystii z chrztem i bierzmowaniem.

Istotnymi rysami prawostawnej teologii Eucharystii jest jej charakter: mista-
gogiczny, ale tez soteriologiczny, epikletyczny, eklezjalny i eschatologiczny.
Dlatego tradycja wschodnia mowi o Eucharystii jako o ,,Boskiej liturgii”'®, a za-
tem nie jest ona tylko postugiwaniem cztowieka, ale takze tajemniczym postugi-
waniem Ducha Swietego.

Na uwagg zastuguje nauczanie, ze Eucharystia jest sakramentalnym i rze-
czywistym uobecnieniem paschalnej ofiary Chrystusa, w ktorej chleb i wino
przedstawiane sg Bogu jako anamneza meki celem ich przemiany mocg Ducha
Swietego w Cialo i Krew Panska. Przyjmowane w Komunii sa rozumiane jako
sakrament zbawienia i w ten sposob Eucharystia zachowuje jednorazowy cha-
rakter ofiary krzyzowej Chrystusa. W tym miejscu trzeba spojrze¢ na problem
rozumienia przeistoczenia, poniewaz jest tylko czgsciowo podobnie widziany
jak w Kosciele katolickim. Od XVIII w. uwaza si¢, ze przemiana eucharystyczna
i sam sposob obecnosci Chrystusa w Eucharystii jest tajemnica wiary, ktora do-
konuje sie moca Ducha Swictego. Nie nalezy wiec koncentrowa¢ si¢ na momen-
cie przeistoczenia si¢ daréw w konkretnym momencie celebracji, poniewaz owoc
Eucharystii jest skutkiem catego procesu liturgicznego, uobecniajacego cale zy-
cie Chrystusa od Jego wcielenia do chwalebnego uwielbienia'’. Warto w tym
miejscu zauwazy¢, ze wierni tradycji prawostawnej nauczyli si¢ klgkac¢ podczas
spiewu Cherubikonu, a nastepnie w czasie Modlitwy Panskiej. Natomiast kon-
sekracji po prostu nie zauwazaja, poniewaz przewaznie nikt im nie thumaczy, na
czym polega istota Boskiej Liturgii'®.

15 Wactaw Hryniewicz. 1985. Eucharystia. Doktryna prawostawna. W Encyklopedia Katoli-
cka. T. 4, 1255. Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

16 Wactaw Hryniewicz. 1983. ,,Misterium Eucharystii w $wietle teologii prawostawnej”. Ate-
neum Kaptanskie 101: 370.

17 Hryniewicz. 1985. Eucharystia. Doktryna prawostawna, 1256—1257.
18 Jerzy Klinger. 1983. O istocie prawostawia. Warszawa: PAX, 118.
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4. Doktryna protestancka na temat Wieczerzy Panskiej

W Kosciele ewangelicko-augsburskim (luteranskim) Eucharystia jest uznawa-
na za jeden z dwoch, obok chrztu, sakramentow, ktore ustanowit sam Chrystus'®.
Z tego to powodu obydwa znaki taski maja wyjatkowe znacznie w ewangelicy-
zmie. Eucharystia nazywana jest u luteran Wieczerza Panska, Sakramentem Ot-
tarza, Komunig Swieta lub Sakramentem Ciata i Krwi Pana Jezusa, a takze, cho¢
rzadko, Eucharystig, czyli dzigkczynieniem. Dla ewangelikow-luteran sakrament
spetnia funkcje znaku potwierdzajacego zbawcza wole Boga wobec cztowieka.
Najpierw w gloszonej Ewangelii dowiadujemy si¢ o Bozym planie zbawienia,
o milosci i ofierze Jezusa Chrystusa na krzyzu, przez nig dziata Duch Swiety,
ktoéry wzbudza w nas wiarg, co w koncu przygotowuje nas na spotkanie ze Sto-
wem, ktore stato si¢ Ciatem. Bog dziala przez sakramenty, ktore spetniajg funkcje
pieczeci. Tak jak w codziennym zyciu, gdy otrzymujemy oficjalny dokument,
ktoéry bez pieczeci danej instytucji nie jest wazny, tak w KosSciele luteranskim po-
twierdzeniem i uwiarygodnieniem dla Dobrej Nowiny, jaka glosza kaznodzieje,
jest bezposrednie dotknigcie Boga w sakramencie, w ktorym pod widzialnymi
znakami otrzymujemy niewidzialng taske. Luteranizm pozostat wierny poglado-
wi $w. Augustyna — Ojca KoSciota, ktory glosit, ,,gdy Stowo dotacza si¢ do ze-
wnetrznej rzeczy, powstaje sakrament”. Dokonujac najbardziej mozliwego skro-
tu, mozna zatem powiedzie¢, ze sakrament to znak i Stowo, przy czym pamigtac
trzeba, iz widzialny znak wody w chrzcie oraz chleba i wina w Komunii zyskuja
swa range dotknigcia taski nie ze wzgledu na kaptanska postuge duchownego,
czy specyficzny rodzaj uzywanego wina lub chleba, lecz przez Stowo Chrystuso-
we: nakaz i obietnice¢ zbawienia, ktdre sg z nim zwigzane i dzicki ktorym woda,
wino i chleb stajg si¢ sakramentem.

4.1. Positek — miejsce spotkania z bliZznim

Ustanowienie Wieczerzy Panskiej przez Jezusa wpisuje si¢ w kontekst rela-
cji, jakie rzadza biblijng wspdlnotg stolu, gdzie go$¢ zaproszony do wspolnego
positku staje si¢ domownikiem. Na kartach Ewangelii znajdujemy przynajmnie;j
kilka miejsc, w ktorych Jezus zasiada do stolu ze swymi uczniami. Zawsze jest
to wielkim $wigtem i znamienitym wydarzeniem dla wszystkich wtedy biesiadu-
jacych, poniewaz padajg z ust Jezusa znamienne stowa nauki. Gdy wies¢ o Jego
dziatalno$ci rozeszla si¢ po catym kraju, wszedzie, gdzie si¢ udawal, byl ocze-
kiwanym gosciem, witano Go u bram miasta, stuchano Jego nauki na placach,

19 Tekst, ktory pojawi sie w tej czesci artykutu, jest owocem rozmowy z ks. dr. Romanem Pra-
ckim z Kosciota ewangelicko-augsburskiego, ktory wyjasnit mi sprawy, o ktére go pytatem.
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a nastepnie zapraszano do domow. Obrazem tego moze by¢ historia Zacheusza
zapisana przez §w. Lukasza (Lk 19,1-10), w ktorej Jezus zyskuje sobie nieprzy-
chylnos$¢ faryzeuszy ze wzgledu na przyjecie gosciny pod dachem poborcy po-
datkow i przetozonego celnikow. Czlowiek taki utozsamiany byt z grzesznikiem,
gdyz byt religijnie nieczysty, a ponadto wyshugiwat si¢ rzymskiemu okupantowi.
Jezus, nie baczac na pomowienia, zasiada do wieczerzy z tymi, ktorzy powszech-
nie uwazani byli za grzesznikow, dajac tym samym znak zaproszenia dla tych,
ktorzy wstydzac si¢ swego zycia, unikajg Kosciota jako miejsca spotkania z Jezu-
sem przy Jego stole (Mk 2,15-17). Podczas positku dochodzi do spotkania Jezusa
z Marig Magdalenag; jest tez czgstym gosciem w domu Marty i Marii oraz ich
brata, Lazarza, ktérego nazywa swym przyjacielem. Obecnos¢ Jezusa w domach
i Jego uczestnictwo w positku to znak dla kazdego z nas — przez zaproszenie na-
szych przyjaciot do wspolnego positku nadajemy im rangg naszych domowni-
kéw; gdy sami korzystamy z zaproszenia, honor ten spotyka i nas. Wyjatkowy
charakter ma Ostatnia Wieczerza, ktora celebruje Jezus. Jest to dzigkczynienie
(Eucharystia) za zycie wszystkich pierworodnych Hebrajczykow w przeddzien
wyijscia z Egiptu. W kontekscie rzezi betlejemskich niewinigtek Jezus w Wiecze-
rzy Paschalnej, a przez to takze w Sakramencie Ottarza, jawi si¢ jako nowy Moj-
zesz wyprowadzajacy z niewoli swoj lud.

4.2. Unizenie i stuzba

Dodatkowym motywem przynalezacym do Wieczernika jest zdarzenie, kto-
re przywotuje §w. Jan, mianowicie umycie ndég uczniom. Znak, ktoéry przemil-
czeli pozostali ewangeliSci, wskazuje na unizonego Jezusa, arcykaplana-stuge
wszystkich, ktory wyznacza stuzbe swym uczniom wobec bliznich. W tym kon-
tekscie duchowny sprawujacy sakrament to przede wszystkim stuga spoteczno-
$ci, w ktdrej pelni swa postuge, a domownikami Stotu Panskiego sa tu wszyscy
zaproszeni: spragnieni i glodni Chrystusowej taski. Podobnie komunijny chleb
przywotuje na mysl pokarm (manng), jaka hebrajscy uchodzcy zywili sie kaz-
dego poranka na pustyni — jest on lekarstwem dla naszego ciala i duszy, dlatego
Kosciot zaleca przystgpowanie do sakramentu tak czesto, jak tego potrzebujemy.
Eucharystia, ktora wyrosta z tradycji dzigkczynnej zydowskiej paschy, jest spo-
tecznoscia stotu, w ktorej taczy wszystkich potrzeba uzdrawiajacego dotknigcia
Boga, dzigkczynienie za ofiar¢ Jezusa, w ktorym to positku On sam przetamuje
z nami chleb i pije z jednego kielicha. Wieczerza Panska to spotecznosc¢ gtodnych
i spragnionych, wszystkich, ktorzy odczuwaja jakikolwiek brak lub strach, z sa-
mym Chrystusem, ktory nas syci, leczy i napetnia taska. Wieczerza jest spotka-
niem, w ktorym dzickujemy za taske zbawienia i zarazem przynosimy swoj gtod
w nadziei otrzymania pokrzepienia. Nalezy tez wspomnie¢ o §wigtosci kazdego



Wieczerza Panska w perspektywie dialogu ekumenicznego 207

positku, jaki spozywamy. Kosciél zaleca odmowienie modlitwy stolowej przed
i po positku. Do sakramentu Wieczerzy Panskiej nalezy przystepowacé zawsze,
gdy odczuwamy wewnetrzny niepokdj, podejmujemy wazne decyzje, szukamy
pojednania z Bogiem lub potrzebujemy pocieszenia i umocnienia wiary.

4.3. Spotkanie catego Kosciola

Komunijny, czyli wspolnotowy charakter sprawia, ze spotykajac zmartwych-
wstatego Chrystusa, mamy poprzez Niego spoteczno$¢ stotu z catym Ko$ciotem.
Dlatego tez moze mie¢ znaczenie pokrzepiajace dla tych, ktorzy cierpig z po-
wodu $mierci swych bliskich — w Sakramencie Ottarza spotyka si¢ bowiem caty
Kosciodt, bedacy spotecznoscia wszystkich ochrzczonych i wierzacych, ponad
wyznaniowymi podzialami oraz ponad czasem i przestrzenig. Stad wynika prze-
konanie o eucharystycznej komunii Kosciota, mimo doczesnych i czasowych po-
dzialow, oraz z tego samego powodu wspoélnoty z tymi, ktorzy ,,zasneli w Panu”.
W ten sposob Eucharystia jawi si¢ nam jako stot, ktorego krancow nie sposob
okresli¢, a za ktorym zasiadaja ci, ktorzy byli, ktdrzy sg i czeka tu takze miejsce
na tych, ktorzy zasiada do wieczerzy w przysztosci. Tym samym mozemy mowic
o wspolnym odczuwaniu catej spotecznosci Kosciota, gdzie, jak w ciele, bol i ra-
dos¢ jednego staje si¢ nieszczgsciem i glorig wszystkich.

4.4. Przygotowanie

Tak doniosta chwila, jaka jest spotkanie z Panem Kosciota, wymaga odpo-
wiedniego przygotowania, aby nie zlekcewazy¢ $wietego sakramentu. Przed
takim bowiem postepowaniem przestrzega $w. Pawel (por. 1 Kor 11,27-29).
Praktykuje si¢ rézne zwyczaje, majace na celu przygotowanie do odpowied-
niego przyjecia sakramentu. Ks. Jan Motyka w podreczniku dla konfirmantow
rozroznia przygotowanie zewngtrzne i wewngtrzne. Zaleca mianowicie unikanie
wszystkiego, co dozwolone i moralnie poprawne, lecz mogltoby niepotrzebnie
zaprzatng¢ umyst, np. nocne ogladanie telewizji w przeddzien przystapienia do
sakramentu, wyjscie do kina czy zazywanie innych rozrywek. Racjonalne roz-
planowanie zaj¢¢ ma pomdc w znalezieniu czasu na zaglebienie si¢ w sobie,
wewngtrzne wyciszenie i modlitwe. Pozyteczny jest tez kilkugodzinny post eu-
charystyczny, ktory, cho¢ nie jest obowiazkowy, nalezy do powszechnej trady-
cji Kosciota. Daleko wazniejsze jest jednak przygotowanie wewngtrzne, ktore
polega na dokladnym przyjrzeniu si¢ swemu Zzyciu i porownaniu go z Bozymi
przykazaniami — w ten sposob rodzi si¢ w nas skrucha i chg¢ poprawy. Osobista
modlitwa i prosba o przebaczenie i wsparcie w powzigtej checi poprawy sa od-
powiednim przygotowaniem na przyjecie Ciata i Krwi Pana.
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4.5. Spowiedz

Elementem przygotowania do niedzielnej Komunii jest tez spowiedz. Cho¢
nie jest ona uwazana za odrgbny sakrament, to nie umniejsza to jej znaczenia,
jaki ma wyznawanie grzechow dla chrzescijanina. W odczuciu innych chrzescijan
spotkac si¢ mozna z przekonaniem, iz forma spowiedzi, jaka przewaza w Kosciele
luteranskim, tagodniej obchodzi si¢ z jego wyznawcami, gdyz w miejsce spowie-
dzi usznej, osobistej w konfesjonale, praktykuje si¢ spowiedz powszechna. Poglad
taki jest jednak mylacy, gdyz mimo takiej praktyki i braku konfesjonatow, lutera-
nie korzystajg takze z formy spowiedzi usznej, ktora przed lub po nabozenstwie
odbywa si¢ w przykoscielnej zakrystii, a w niektorych starych kosciotach spotkaé
mozna takze konfesjonaty. Marcin Luter w Mafym Katechizmie podaje sposob
indywidualnej spowiedzi, wlasciwy dla kazdego powotania. Ksiezy ewangeli-
ckich obowigzuje takze obowigzek zachowania tajemnicy spowiedzi, ktory, obok
wiernosci Pismu Swietemu i wyznaniu, $lubuja w dniu ordynacji przed biskupem.
Wyznanie grzechow i rozgrzeszenie sg integralng czgsécig luteranskiego nabozen-
stwa komunijnego; ma ono wymiar oczyszczajacy, ktory sprawia, ze obmyci ta-
ska Chrystusa jestesmy przygotowani na spotkanie z Nim w Sakramencie Ottarza.
W wielu ewangelickich domach tam, gdzie hotduje si¢ dawnym tradycjom przy-
stepowania do Komunii §w. calg rodzing, oprocz eucharystycznego postu wszyscy
domownicy przepraszajg si¢ nawzajem przed wyjsciem do koSciota. Jest to swego
rodzaju akt ,,domowej pokuty” i przebaczenia.

4.6. Wieczerza Panska znakiem jednoSci

Nalezy podkresli¢, iz Kosciot ewangelicko-augsburski praktykuje otwarta
formute sakramentu, nie ograniczajac tej wspolnoty jedynie do Kosciotow wy-
rostych z reformacji. Luteranie deklaruja swa otwarto$¢ do siostrzanej i brater-
skiej wspolnoty takze z pozostatymi Kosciolami bedacymi cztonkami Polskiej
Rady Ekumenicznej oraz z Kosciolem rzymskokatolickim. Od strony praktycz-
nej prawo Ko$ciota ewangelicko-augsburskiego dopuszcza do sakramentu Stotu
Panskiego na réwnorzednych prawach wspotmalzonkéow ewangelikow niebe-
dacych cztonkami Kos$ciota, ktorzy zawarli slub w Kosciele luteranskim, czyli
tzw. matzenstwa mieszane. Ponadto na zasadzie ,,go$cinnos$ci eucharystycznej”
duchowni luteranscy nie odmawiaja wspolnoty eucharystycznej kazdemu, kto
uznaje obecno$¢ ciata i krwi Pana Jezusa pod postaciami chleba i wina. Koscio-
ty luteranskie posiadajg w wigkszosci (w tym takze w Polsce) apostolska suk-
cesj¢ wiary, powotania, modlitwy i naktadania rak, ktéra zostala uznana przez
Kosciot anglikanski. W wyniku wieloletnich rozméw ekumenicznych luteranie
praktykuja wspolnote eucharystyczna z Kosciotem ewangelicko-reformowanym
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i ewangelicko-metodystycznym oraz ze Wspolnotg anglikanska i Ko$ciotami
starokatolickimi. W wyniku tych uzgodnien nie tylko wierni poszczegdlnych
Kosciolow moga uczestniczy¢ w nabozenstwach bratnich wspolnot, w tym takze
w Eucharystii, ale takze uznawana jest kaptanska postuga duchownych. Zyje-
my nadzieja, iz w niedalekiej przysztosci chrzescijanie wszystkich tradycji beda
mogli przetamac jeden chleb i pi¢ z jednego kielicha wspdlnie przystepujac do
Komunii, co stanie si¢ najdobitniejszym znakiem jednosci Ko$ciota.

5. Ciagle otwarte problemy

Wydaje sie, ze na pierwszym miejscu trzeba przypomnie¢ te wskazania, ktore
zostaty zawarte we wspolnym dokumencie teologéw rzymskokatolickich i lute-
ranskich ogloszonym 17 czerwca 2013 r. w Genewie i Watykanie, zatytutowa-
nym Od konfliktu do komunii. Dokument ten powstat jako rezultat prac ekume-
nicznej grupy roboczej powotanej przez Swiatowa Federacje Luteranska oraz
Papieskg Rade ds. Jedno$ci Chrzescijan. Pojawito si¢ w nim pi¢¢ ekumenicznych
imperatywow, majacych na uwadze wspodlne upamigtnienie przez luteranow i ka-
tolikow roku 2017.

Pierwszy imperatyw: katolicy i luteranie powinni zawsze obiera¢ jako punkt
wyjs$cia perspektywe jednosci, a nie roztamu, aby wzmacniac to, co maja wspol-
ne, nawet jesli tatwiej jest dostrzega¢ i doswiadczaé rdéznice. W przesztosci kato-
licy 1 luteranie formutowali wyznania wiary w opozycji do siebie. Cierpieli pod
brzemieniem jednostronnosci, ktora istnieje do dzisiaj w takich kwestiach, jak
np. zagadnienie autorytetu. Poniewaz problemy te wynikaja z konfliktu, moga
by¢ rozwiazane lub przynajmniej wyrazone tylko wtedy, jesli dzigki potaczonym
wysitkom poglebiana i wzmacniania bedzie wspdlnota. Katolicy i luteranie po-
trzebuja w tym celu wzajemnego do§wiadczenia, zachety i krytyki.

Drugi imperatyw: luteranie i katolicy musza otworzy¢ si¢ na przeobrazenia,
ktore ich begda nieustannie zmienia¢ poprzez spotkania z innymi oraz wspdlne
swiadectwo wiary. Dzieki dialogowi katolicy i luteranie wiele si¢ nauczyli oraz
doszli do przekonania, ze wspolnota moze mie¢ rézne formy i stopnie. Powinni
zatem stale odnawia¢ swoje starania we wdzigcznosci za to, co osiggnieto do-
tychczas; w cierpliwosci i uporze, poniewaz podjeta droga moze okazac si¢ dtuz-
sza, niz oczekiwano; z gorliwoscia, ktora nie dopuszcza zadowolenia z obecnej
sytuacji; w mitosci do siebie takze w czasach konfliktow, w ktorych brakuje jed-
nosci; z wiarg w Ducha Swietego i w nadziei, ze Duch spelni modlitwe Jezusa do
Ojca, oraz w szczerej modlitwie, aby si¢ to moglo stac.

Trzeci imperatyw: katolicy i luteranie powinni si¢ na nowo zobowigza¢ do
poszukiwania widzialnej jednosci, wspolnie wypracowac plan, uwzgledniajacy
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konkretne kroki, ktore miatyby do niej prowadzi¢, i wcigz na nowo do tego
celu dazy¢. Katolikom i luteranom powierzone jest zadanie nieustannego przy-
blizania sobie rozumienia Ewangelii oraz wiary chrzescijanskiej, jak i wczes-
niejszych tradycji Kosciota. Wyzwanie polega na uniknigciu sytuacji, w ktorej
ponowne zajmowanie si¢ tradycja doprowadzi do wycofania si¢ na dawne po-
zycje konfesyjne.

Czwarty imperatyw: luteranie i katolicy muszg ponownie odkry¢ wspolnie
site¢ Ewangelii Jezusa Chrystusa dla naszych czaséw. Zaangazowanie ekumenicz-
ne na rzecz jednosci Kosciota stuzy nie tylko Kosciotowi, lecz takze §wiatu, aby
ten uwierzyl. Misyjne zadanie ekumenii staje si¢ tym donio$lejsze, im bardziej
nasze spoleczenstwa bedg pluralistyczne w kwestiach religijnych. Takze tutaj ko-
nieczna jest zmiana myslenia oraz nawrécenie.

Piaty imperatyw: katolicy i luteranie powinni w zwiastowaniu oraz stuzbie
$wiatu sktada¢ $wiadectwo o fasce Bozej. Ekumeniczna droga pozwala katolikom
i luteranom zrozumie¢ oraz doceni¢ refleksje Lutra i jego duchowe doswiadczenie
Ewangelii o sprawiedliwo$ci Boga, ktora jest jednoczesnie taska.

Z calg pewnoscig mozna te wskazania odnie$¢ do przysztego dialogu ekume-
nicznego m.in. z innymi Kosciotami chrzescijanskimi na temat Eucharystii. War-
to tez pomysleé, w jakiej sytuacji znajduja si¢ malzonkowie-chrzescijanie nale-
zacy do réznych Kosciotow chrzescijanskich, ktorzy wychowujac swoje dzieci,
nie moga w pelni korzysta¢ z owocow Wieczerzy Panskiej.
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