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Dusza w stanie posrednim wedlug Jakuba Bohmego

The soul in an intermediate state according to Jacob Bohme

Abstract

Jacob Bohme’s work Vierzig Fragen von der Seele (Psychologia vera) is a response to
Balthasar Walther (1558-1631). This publication is concerned with analyzing B6hme’s
answers to Walther’s questions 18 through 29. Constructing a theological psychology
of the soul is not an easy task, since the Bible sheds little light on the soul’s intermedi-
ate state compared to that shed on a universal eschatology involving the second com-
ing of Christ, the universal resurrection of the dead and the reintegration of the cosmos.
However, Bohme finds biblical texts that he interprets in favour of an intermediate state.
Among these texts, the parable of the rich man and poor Lazarus plays an important role.
Bohme proceeds like Jesus, who used the Pentateuchal text in his discussion with the Sad-
ducees (Luke 20:27-40): God is the God of Abraham, the God of Isaac and the God of Ja-
cob to justify the universal resurrection of the dead. From the truth of the God of the liv-
ing and not of the dead, Jesus deduced the truth of the universal resurrection of the dead.
Similarly, Béhme, who deduced from the parable of the rich man and poor Lazarus the
existence of an intermediate state of the soul. Lazarus, basically his soul, lives in Abra-
ham’s bosom, and the rich man, basically his soul, — in gehenna. The situation takes place
while the rich man’s brothers are still alive on earth, and therefore before the Last Day.
Bohme reinforces his argument for the intermediate state with the Apocalypse text about
souls in white robes before the altar slain for the Word of God (Rev. 6:9-11). Bohme does
not always interpret biblical texts orthodoxy. An example is his understanding of the im-
mortality of the soul. He refers to the biblical text about man as the image of God, which
he relates to the soul. However, the image is not the Primordial, which B6hme seems to
have forgotten and treated the image as the substance of the Primordial, i.e. God, which
is a Manichean interpretation. In depicting the intermediate state of the soul, Bohme also
refers to the primordial Church idealizing its holiness. Like Luther, he wants to reform
the deformed Papal Church. The main cause of this deformation B6hme sees in greed:
“the root of all evil is greed for money” (1 Tim 6:10). However, Bohme does not re-
ject the prayers of the early Church for the souls of the dead and the possibility of saved
souls appearing to those living on earth. Béhme accepts the state of salvation and the
state of condemnation of souls, but while he considers these states definitive, both sal-
vation and condemnation are not complete. To be complete, they lack the resurrection
of life (Jn 5:29) or the resurrection of damnation (Jn 5:29). Béhme does not assume a vi-
sion of the soul’s happiness in the state of salvation. By doing so, he avoids the problems
facing Catholic eschatology: if seeing God gives happiness to the soul in the intermedi-
ate state, will the resurrection of the body magnify this happiness of the soul? If not, it
would be depreciating the resurrection, and if so, the vision of happiness. Bohme also ap-
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proaches the Catholic concept of communio sanctorum, which includes not only the holy
church, but also “poor souls” who are between the states of heaven and hell. These “poor
souls” can be subject to the prayers of the inhabitants of the earth and can contact them.
Saved souls are excluded from such a possibility. Theirs, as it were, is the only possibili-
ty to give glory to God, and therefore they have no interest in the inhabitants of the earth.
Bohme’s conception of the intermediate state is thus sort of suspended between the Lu-
theran and Catholic conceptions of it.

Keywords: soul, intermediate state, salvation, damnation, prayer, immortality.

Abstrakt

Praca Jacoba Bohmego Vierzig Fragen von der Seele (Psychologia vera) jest odpowie-
dzig na pytania Balthasara Walthera (1558—-1631). Niniejsza publikacja dotyczy anali-
zy odpowiedzi udzielonych przez Béhmego na pytania Walthera od 18 do 29. Zbudo-
wanie teologicznej psychologii duszy nie jest zadaniem fatwym, poniewaz Biblia rzuca
malo §wiatta na stan posredni duszy w poréwnaniu z tym, ktére rzuca na eschatologig
uniwersalna, obejmujaca powtorne przyjscie Chrystusa, powszechne zmartwychwstanie
umartych i reintegracj¢ kosmosu. Béhme znajduje jednak biblijne teksty, ktore interpre-
tuje na rzecz stanu posredniego. Wsrod tych tekstow wazna role odgrywa przypowiesé
o bogaczu i ubogim Lazarzu. Béhme postgpuje jak Jezus, ktory w dyskusji z saduceu-
szami (Lk 20,27-40) wykorzystat tekst Pigcioksiegu: Bog jest Bogiem Abrahama, Bo-
giem Izaaka i Bogiem Jakuba, aby uzasadni¢ powszechne zmartwychwstanie umartych.
Z prawdy o Bogu zywych, a nie umartych, Jezus wywnioskowat prawde o powszechnym
zmartwychwstaniu umartych. Podobnie postgpuje Bohme, ktory z przypowiesci o boga-
czu i ubogim Lazarzu wywnioskowat istnienie stanu posredniego duszy. Lazarz, a w za-
sadzie jego dusza, zyje na lonie Abrahama, a bogacz, w zasadzie jego dusza, w gehennie.
Sytuacja ma miejsce jeszcze za zycia na ziemi braci bogacza, a wigc przed dniem osta-
tecznym. Swoja argumentacj¢ za stanem posrednim wzmacnia B6hme tekstem Apokalip-
sy o duszach w biatych szatach przed ottarzem zabitych dla Stowa Bozego (Ap 6,9-11).
Bohme nie zawsze interpretuje teksty biblijne ortodoksyjnie. Przyktadem moze by¢ jego
rozumienie niesmiertelnosci duszy. Odwotuje si¢ do biblijnego tekstu o cztowieku jako
obrazie Boga, ktory odnosi do duszy. Obraz nie jest jednak Pierwowzorem, o czym zdaje
si¢ zapomnial Bohme, i potraktowat obraz jako substancj¢ Pierwowzoru, czyli Boga, co
jest manichejska interpretacja. W przedstawianiu stanu posredniego duszy Bohme odwo-
huje sig rowniez do pierwotnego Kosciota, idealizujac jego swigtos¢. Jak Luter — chee re-
formowac¢ zdeformowany Kosciot papieski. Gtéwna przyczyne tej deformacji postrzega
Bohme w chciwosci: ,.korzeniem wszelkiego zta jest chciwo$é pieniedzy” (1 Tm 6,10).
Nie odrzuca jednak Bohme modlitw pierwotnego Kosciota za dusze zmartych i mozli-
wosci ukazywania si¢ dusz zbawionych zyjacym na ziemi. Bohme przyjmuje stan zba-
wienia 1 stan potgpienia dusz, ale cho¢ uwaza te stany za definitywne, to jednak zaréwno
zbawienie, jak i potepienie nie sg petne. Do pelni brakuje im zmartwychwstania zycia (J
5,29) lub zmartwychwstania potgpienia (J 5,29). Bohme nie zaktada wizji uszczesliwia-
jacej duszy w stanie zbawienia. Dzigki temu unika problemow, przed ktorymi stoi escha-
tologia katolicka: jezeli widzenie Boga daje szczgscie duszy w stanie posrednim, to czy
zmartwychwstanie ciata powigkszy to szczescie duszy? Jezeli nie, to bedzie to deprecjo-
nowaniem zmartwychwstania, a jezeli tak — to wizji uszcze¢$liwiajacej. Bohme zbliza sig
réwniez do katolickiej koncepcji communio sanctorum, ktora obejmuje nie tylko swiety
zbor, ale rowniez ,,biedne dusze”, bedace pomigdzy stanami: nieba i piekta. Owe ,,bied-
ne dusze” moga by¢ przedmiotem modlitwy mieszkancow ziemi oraz moga si¢ z nimi
kontaktowa¢. Z takiej mozliwos$ci wytaczone sa zbawione dusze. Ich jakby jedyng moz-
liwoscig jest oddawanie chwaly Bogu i dlatego nie interesuja si¢ mieszkancami ziemi.
Koncepcja stanu posredniego Bohmego jest wige jakby zawieszona pomigdzy luteranska
a katolicka koncepcja tego stanu.

Stowa kluczowe: dusza, stan posredni, zbawienie, potepienie, modlitwa, niesmiertelnos¢.
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Termin ,,dusza” jest gleboko zakorzeniony w filozofii i teologii'. Psycholo-
gia, czyli nauka o duszy, jest dziatem filozofii, ktéry trzeba odr6zni¢ od psycho-
logii empirycznej. Wedlug filozofii dusza jest podstawowym elementem struk-
tury bytowej cztowieka. Wedlug jednych koncepcji dusza jest podstawa wszyst-
kich czynnosci zyciowych, a wedlug innych — tylko czynno$ci $wiadomych?.
Chociaz starozytne wyznania chrzescijanskiej wiary: Symbol nicejsko-konstanty-
nopolitanskie 1 Symbol apostolski nie wspominaja o duszy, tylko o wskrzeszeniu
umartych i zmartwychwstaniu ciata, to jednak rozwingta si¢ teologia duszy’. Na
V Soborze Lateranskim (1512—1517) ogtoszono dogmat o niesmiertelnej duszy:
»dusza (...) prawdziwie jest nieSmiertelna™. We wspodlczesnej teologii katoli-
ckiej definiuje si¢ duszg jako element duchowy, obdarzony swiadomoscia i wola
w taki sposob, ze ludzkie ja istnieje nadal, chociaz w tym czasie brakuje dopet-
nienia jego ciata™. Poniewaz termin ,,dusza” jest gleboko zakorzeniony w filozo-
fii i teologii, refleksje nad nim podjat rowniez Jakob Bohme (1575-1624), o kto-
rym Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) napisat: ,,wie wszystko sam
z siebie™. Jego praca Vierzig Fragen von der Seele (Psychologia vera) jest odpo-
wiedzig na pytania Balthasara Walthera (1558—1631), ktory przez trzy miesigce
przebywal w domu Bohmego’. Walther rozpowszechnit w Paryzu pisma Béhme-
go nazywajac go Teutonicus Philosophus. Pomimo zainteresowania pismami
Bohmego nie poswiecono wigkszej uwagi jego psychologii, czyli nauce o duszy.
Kilkanascie zdan o koncepcji duszy u Bohmego mozna znalez¢ w studium my-
$li Bohmego Jozefa Piorczynskiego®. Francuski filozof Alexandre Koyré (1892—
1964) poswigcit Psychologia vera (Czterdziesci pytan o dusz¢) Bohmego caty
rozdziat w swojej ksiazce Filozofia Jakoba Béhmego. Wedtug francuskiego filo-
zofa ,,Czterdziesci pytan doktora Walthera dotyczylo réznych kwestii. Z nasze-
go punktu widzenia tylko pierwsze pytanie jest wazne, poniewaz w odpowiedzi

! Zob. Antoni Nadbrzezny. 2022. ,,0 duszy wczoraj i dzi$. Panorama wybranych pogladow fi-
lozoficznych i teologicznych”. Verbum Vitae 40 (3): 581-612.

2 Jacek Wojtysiak. 2007. Stownik wybranych terminéw filozoficznych. W Wstep do filozofii.
Red. Antoni Stepien, 343. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL.

3 Zob. Nadbrzezny. 2022. ,,0 duszy wczoraj i dzi§”, 586-594.

* Sobor Lateranski V. 2004. Potepienie wszelkich twierdzen sprzecznych z prawda chrzesci-
janskiej wiary objawionej na temat duszy ludzkiej. W Dokumenty Soborow Powszechnych. T. 4:
(1511-1870). Red. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, 59. Krakow: Wydawnictwo WAM.

’ Kongregacja Nauki Wiary. 1995. List do Biskupow o niektorych zagadnieniach dotyczacych
eschatologii. W W trosce o petnie¢ wiary. Red. Janusz Krolikowski, Zygmunt Zimowski, 130. Tar-
now: Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej Biblos.

6 Georg Hegel. 2002. Wyklady z historii filozofii. T. 3. Thum. Adam Wegrzecki, Swiatostaw
F. Nowicki. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 259.

7 Gerhard Wehr. 1999. Jakob Bohme. Thum. Jerzy Prokopiuk. Wroctaw: Wydawnictwo Dol-
noslaskie, 44.

8 Jozef Piorczynski. 1991. Absolut, czlowiek, swiat. Studium mysli Jakuba Béhmego i jej Zrédel.
Warszawa: Wydawnictwo PWN, 205-206.
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Bohmego kryje sie zarys jego wyobrazen o tym, czym jest Urgrund, absolutnosc,
ni-co$™. Niniejsza publikacja bedzie dotyczyta analizy odpowiedzi udzielonych
przez Bohmego na pytania Walthera od 18 do 29. W oparciu o t¢ analize zosta-
nie podjeta proba rekonstrukcji pogladow Bohmego o duszy w stanie posrednim,
czyli od $mierci do zmartwychwstania cztowieka. Nie bedzie to tatwe zadanie,
poniewaz ,,B6hme opowiada, jak zwykle, o wszystkim naraz”'’. Nastepnie zre-
konstruowane poglady Bohmego zostana poddane teologicznej krytyce. A zatem,
jak Bohme opisuje stan posredni duszy i jak jego poglady o tym stanie majg si¢
do eschatologii luteranskiej i katolickiej?

Dla Bohmego dusza jest w swojej istocie tym, co Bog ma i co posiada, ponie-
waz jest jakby galezig z mocy drzewa. Jej istota pochodzi zatem z boskiej istoty
i dlatego ma wolng wole. Dzigki wolnej woli dusza moze akceptowac bycie ga-
tezig z boskiego drzewa i czerpa¢ moc z mitosci Boga albo moze tez chcie¢ stac
si¢ wlasnym drzewem i czerpa¢ moc z tego, co stworzone. Wola duszy powinna
by¢ jednak skierowana ku Bogu i czerpaniu mocy z Boskiego drzewa, a nie ku
staniu si¢ wlasnym drzewem, co wigze si¢ z koniecznoscia dokonywania wybo-
row pomigdzy dobrem a ztem'.

W publikacji zostanie wykorzystane internetowe wydanie dziet Béhmego
(2022): Jacob Béhme — Christliche Schriften und Texte zur Meditation in deut-
scher Uberarbeitung. Autorzy internetowego wydania tekstow Bohmego przy-
gotowali tradycyjne teksty w taki sposob, aby jezyk niemiecki brzmiat nieco bar-
dziej zrozumiale w oparciu o dzisiejsze znaczenie i gramatyke.

1. NieSmiertelno$¢ duszy

Bohme utozsamia duszg z obrazem Boga. Dusza jest obrazem potrdjnosci
Boga jako istota z Istoty wszelkich istot. Jest dzieckiem Istoty wszelkich istot
i dlatego nie ma nic wigkszego od duszy. Jako obraz Boga jest ona nie$miertelna
ze swej natury. Wprawdzie dusza ma swdj poczatek doczesny, to jednak ponie-
waz narodzita si¢ z Odwiecznego, ten jej poczatek doczesny wpisany jest w isto-
te wieczng. A zatem jest poczatkiem bez poczatku, podobnie jak koniec duszy
jest koncem bez konca. To, co ma wieczny poczatek, ma tez wieczny koniec. Du-
sza bowiem wyszla z Bozych ust i po $mierci ciata powr6ci znowu do Bozych
ust. Niesmiertelnos¢ dotyczy zarowno dusz zbawionych, jak i potepionych. Du-

? Alexandre Koyré. 2021. Filozofia Jakoba Bohmego. Thum. Krzysztof Rutkowski. Warszawa:
Fundacja Augusta hr. Cieszkowskiego, 316.

10 Koyré. 2021. Filozofia Jakoba Bohmego, 314.

' Jacob Bohme. 1620. Vierzig Fragen von der Seele (Psychologia vera), 2.1-5 (14.01.2022).
http://www.boehme.pushpak.de/vierzig-fragen-von-der-seele/.
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sze potepione nie zostang unicestwione, poniewaz to, co pochodzi z wiecznosci,
pozostanie wieczne Gdyby wieczna natura zgingta w ogniu gniewu, wowczas
zgastby takze majestat Boga, czyli wieczne cos staloby sie wiecznym ni — cos. To
ni — cos, jako przeciwienstwo cos, jest poza wszystkim, co jest. Dusze potgpio-
ne chcg umrze¢ ze strachu przed Bogiem, jednak jest to umieranie bez umiera-
nia. To, co wyszlo z Boga, teskni za Bogiem, a gdy Go z wlasnej woli nie osiag-
nie, bedzie miato wieczne wyrzuty sumienia: ,,Mogte$ przeciez to i tamto zrobi¢
i moglby$ doswiadczy¢ Bozego mitosierdzia”. Dusze potepione uciekaja wiec ku
$mierci, jednak taka ucieczka jest niemozliwa, poniewaz w $wiecie po $mierci
nie ma $mierci. Zadna wigc dusza, takze potepiona, nie umiera, poniewaz, bedac
cudem Boga, jej istota jest wieczna!'?,

Teze o cztowieku jako obrazie Boga zaczerpnal Bohme z Biblii. Natomiast
poglad, ze dusza jako obraz Boga jest czgscig Boga lub Jego substancja, pocho-
dzi od manichejczykow. Ich poglad o duszy, jako czgsci Boga, odrzucit Pierw-
szy Synod w Toledo z okoto 400 r. Wedtug tego Synodu: ,,Jesliby kto§ mowit
lub wierzyl, ze dusza ludzka jest czg¢écig Boga lub substancji Boga, niech bedzie
wyklety”!3. Bohme poszedt dalej niz manichejczycy. O ile manichejczycy byli
przekonani o istnieniu dwoch bogoéw: boga dobra i boga zta, o tyle Bohme w po-
trojnym Bogu ,,stara si¢ uchwycié¢ zto w dobru, diabta w Bogu™'*.

Chociaz Bohme zna biblijny termin ,,stworzenie”, to jednak na jego temat
,wie wszystko sam z siebie”"”. Wedlug Biblii Bog ,,z niczego stworzyt” (Mch
2,29); ,.to, co nie istnieje, powotuje do istnienia” (Rz 4,17). Z kolei wedlug
Bohmego bedaca w Bogu ni-cos dazy do cos ito niepohamowane pragnienie
owego cos powotuje wieczny poczatek tego cos, czyli byt. Proces wylaniania si¢
cos z ni-cos przypomina zadze, czyli niepohamowane pragnienie posiadania. Cos
wskutek zadzy owego ni-co$ jakby emanuje z ni-cos, a nast¢gpnie z cos emanu-
je dusza. Na tg emanacj¢ wskazuje obraz galezi wylaniajacej si¢ z mocy drzewa.
Podobnie dusza emanuje z Boga i dlatego jest w swojej istocie tym, co Bog ma
i co posiada. Nauczanie o emanacji wystepuje w jakiej$ formie w prawie wszyst-
kich systemach gnostyckich. ,,Emanacj¢ nalezy rozumie¢ jako bytowe wytania-
nie si¢ nizszych form istnienia z wyzszych w taki sposob, ze to wytanianie zara-
zem obejmuje stopniowe zstgpowanie i stopniowe obnizanie bytu i warto$ci’'®.
Dzigki emanacji dusza jest nieSmiertelna z natury.

12 Bohme. 1620. Vierzig Fragen von der Seele, 19.1-12.

13 Synod w Toledo 1. 2010. Anatematyzmy. W Acta Synodalia ann. 381-431. Red. Arkadiusz
Baron, Henryk Pietras, 129. Krakow: Wydawnictwo WAM.

14 Hegel. 2002. Wykiady =z historii filozofii. T. 3, 238.
1S Hegel. 2002. Wykiady z historii filozofii. T. 3, 259.

16 Joseph Ratzinger. 2022. Pochodzenie i przeznaczenie. (Opera Omnia V). Tlum. Joachim
Kobienia. Lublin: Wydawnictwo KUL, 110.
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Bohme postuguje sie biblijnym terminem ,,dusza”, ale reinterpretuje go
w $wietle tego, co wie sam zsiebie. Ta jego reinterpretacja ,,duszy” dryfuje
w kierunku gnostycyzmu.

2. Stan duszy zbawionej

Zbawione dusze widzg Bozy majestat i aniolow ,,twarzg w twarz”. Dzig-
ki temu znajdujg si¢ w niezglebionym $wiecie bez kofica i przeznaczenia.
W Bogu nie ma bowiem przeznaczenia, bo bliskos¢ i dalekos¢ sa jednym.
Gdyby mozna byto w Bogu przeby¢ tysiac mil, to bytoby si¢ w punkcie wyj-
$cia. Jakiekolwiek przemieszczanie si¢ w Bogu dokonuje si¢ z predkosciag
ludzkiej mysli. Stan duszy mozna okresli¢ jako wolno$¢, spokdj, brak cier-
pienia, a przede wszystkim jako wielka wewnetrzng rado§¢ w oczekiwaniu na
zmartwychwstanie, ktoére da duszom pigkne i Swigte ciato oraz wtadz¢ nad
ich wolg!”. Dusza poznaje przyszta nagrode, ktorej nie moze jednak osiggnaé
bez zmartwychwstania ciata. Dusza pelnita dobre czyny w ciele i dlatego tyl-
ko w ciele moze osiagnaé¢ nagrode za te czyny. Oczekiwanie tej nagrody jest
statym zZrodlem jej radosci. Pokarmem dla radosci duszy jest rowniez wspo-
minanie modlitw i czyndéw mitosci blizniego. Brak ciata jakby zastepuje du-
szy ciato Chrystusa. Ono jakby okrywa nagos$¢ duszy. W ciele Chrystusa dusza
oczekuje swojego zmartwychwstatego ciata. Stan duszy zbawionej jest wyni-
kiem zgodnosci jej woli z wola Boza'®.

Stan duszy zbawionej Bohme wyprowadza z tekstow biblijnych. Biblijng
podstawa stanu posredniego duszy jest tekst Apokalipsy: ,,ujrzalem przed ofta-
rzem dusze zabitych dla Stowa Bozego (...) I glosem dono$nym wotaty «dokad-
ze, Wladco $wiety i prawdziwy, nie bedziesz sadzit» (...) I dano kazdemu z nich
biala szatg, 1 powiedziano im, by jeszcze krotki czas odpoczeli, az pelng licz-
be osiggna takze ich wspoltstudzy oraz bracia” (Ap 6,9-11). Szczegoty dotycza-
ce duszy w stanie posrednim wyprowadza Bohme z przypowiesci o dziesieciu
pannach (Mt 25,1-13) i o robotnikach w winnicy (Mt 20,1-16). Zbawione dusze
przypominajg pi¢¢ panien, ktore z zapalonymi lampami czekaja na pana mtode-
g0, a mysl o obiecanej zaptacie za prace w jego winnicy jest zrodtem ich radosci.
W wypowiedziach Bohmego pobrzmiewa roéwniez biblijna wypowiedz o Synu
Czlowieczym, ktory ,,odda kazdemu wedlug jego postgpowania” (Mt 16,27).
Oczekiwanie duszy w stanie posrednim na pelni¢ zbawienia jest nie tylko dzie-
tem taski, lecz rowniez uczynkow.

17 Bohme. 1620. Vierzig Fragen von der Seele, 21.1-23.
18 Bohme. 1620. Vierzig Fragen von der Seele, 21.1-22.



Dusza w stanie posrednim wedtug Jakuba Bohmego 97

Dusza w stanie posrednim ma pewnos$¢ zbawienia, choc¢ jest to jeszcze zba-
wienie niepetne. Duszy brakuje bowiem zmartwychwstalego ciata. Jest ona za-
tem w stanie oczekiwania na zmartwychwstanie. To oczekiwanie jest zrodlem ra-
dosci duszy. Bohme stawia ciekawa hipoteze o ciele Chrystusa, ktore zastepuje
duszy brak jej ciata.

3. Stan duszy potepionej

Stan duszy potepionej opisuje Bohme jako groze i meke. Dusze potgpione wi-
dza swoja niesprawiedliwo$¢, lekkomyslnos¢, nadmierny przepych i pyche. Wi-
dza, jak przed $miercia uciskali biednych, traktujac ich z pogarda, bo fatszywe
zaufanie do siebie okazato si¢ lustrzanym ogrodzeniem. Dusze sg przerazone, bo
wiedza, ze w dniu sagdu doswiadcza Bozego gniewu i ich uczynki zostang wrzu-
cone do ognia. Bedzie to karg za odrzucanie Boga i bycie Jego wrogami. Odrzu-
canie Boga wynikato z przekonania, ze cztowiek moze by¢ ,,jak bog” (Rdz 3,5),
a zatem to ubdstwiony cztowiek jest kims realnym, a Bog tylko pozorem; to czto-
wiek jest panem, a Bog stuga; to cztowiek swoja mocag moze czyni¢ cuda, zdo-
bywajac nawet warowny grod, ktorym jest Bog, jak glosi hymn Reformacji: Ein
feste Burg ist unser Gott".

Uwazajgc siebie za jakoby boga, bezbozni gardzili biednymi. Ich wola ro-
bita to, co chciala: szydzita z biednych, dreczyta ich, zniewalata, wykorzysty-
wala, traktowata jak wycieraczke. Bezbozni wtadze zdobywali klamstwem
i przekupstwem. Tanczyli tak, jak im diabel zagral na skrzypcach. Po $mier-
ci wola bezboznych si¢ nie zmieni; tak zzarly ja okrucienstwa, ktorych doko-
nali w ziemskim zyciu. Dalej beda gardzi¢ Bogiem i uwazac si¢ za panow. Co
prawda wspomnienie dnia sagdu budzi w nich przerazenie, ale jednak wolg swo-
ja pyche, z jaka uwazali si¢ za bogdw, i gardzili biednymi. To bgdzie nadal ich
rozkosza i dlatego begdzie im smakowata piekielna zupa. Stan dusz potepionych
porownuje Béhme do diabla, ktory przeciez byt aniotem, ale po buncie wobec
Boga nie chce si¢ nawrdcic.

Dusze potepity si¢ same swoja wola, jeszcze przed $miercig, wybierajac chci-
wos¢, przepych, pozadliwo$¢ w wystepku, nierzad i uczty. Bog szanuje wolnos¢
cztowieka, ktérg sam go obdarzyt na obraz swojej boskiej wolnosci. Dlatego tez
Bog nikogo nie potepia, lecz potepia si¢ sam cztowiek z wolnego wyboru. Bog
wskazat mito$¢ i pokore, ktore chronig przed potgpieniem. Majac wolng wolg,
cztowiek moze wybiera¢ mitos¢ lub nienawis$é, pokore lub pycheg. Sam wiegc
wybiera sobie zbawienie lub potepienie. Gdzie kto$ si¢ za zycia chyli, tam po

1 Bohme. 1620. Vierzig Fragen von der Seele, 22.15-22.
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$mierci upadnie. Potgpienie jest wieczne i dlatego dla duszy potgpionej nie ma
juz mozliwosci zbawienia. W zyciu przed $miercig cztowiek jakby lezy na wa-
dze i od niego zalezy to, w ktora strone przechyli si¢ waga: w strone zbawienia
lub potepienia. W wiecznosci niemozliwa jest zmiana. Bog nie chce potgpienia
i dlatego posyta ludziom prorokow, ktorzy apeluja o zmiane woli. Prorocy ucza
o krzyzu, na ktérym zawisto zbawienie dla wszystkich ludzi. Diabet jednak uczy
zadzy. Cztowiek musi wybiera¢ pomigdzy naukg prorokéw a nauka diabta. Moze
wybiera¢ to, co chce, ito, co wybierze, bedzie mial: zbawienie lub potepienie.
Czlowiek otrzyma to, co wybral. Jesli wybierze potepienie, bedzie ono wiecznym
rozwodem ze zbawieniem?.

W nauczaniu Béhmego o duszach potepionych dochodza do glosu liczne
watki biblijne. Bohme nawiazuje do pokusy szatana obiecujacej cztowiekowi
bycie ,,jak bog” (Rdz 3,5). Czlowiek, przekonany, ze jest jak bodg, gardzi bied-
nymi, co ukazuje Ksigga Madrosci: ,,Nikogo z nas brakna¢ nie moze w swawo-
li, wszedzie zostawmy $lady uciechy. Udr¢eczmy sprawiedliwego biedaka, nie
oszczgdzmy wdowy ani wiekowej siwizny starca nie uczcijmy. Nasza sita be-
dzie nam prawem sprawiedliwosci” (Mdr 2,9-11). Boég upomina grzesznych
przez swoich prorokéw, o czym wspomina przypowies¢ o bogaczu i ubogim
Lazarzu: ,,Maja Mojzesza i prorokow, niechze ich stuchajg! (...) Jesli Mojzesza
1 Prorokéw nie shuchaja, to cho¢by kto z umartych powstat, nie uwierzg” (Lk
16,28-31). Wiecznos¢ potepienia nawigzuje do zakonczenia mowy Jezusa o s3-
dzie ostatecznym, w ktorej ten sam przymiotnik ,,wieczny” stoi zarowno przed
zyciem, jak i przed meka. Meka jest wieczna, tak jak wieczne jest zycie (Mt
25,46). Dla Bohmego wolna wola w sprawach zbawienia nie jest tak niewol-
na, jak nauczat Marcin Luter (1483—1546) w swoim dziele O niewolnej woli.
Luter porownuje wole cztowieka do ,,jucznego zwierzecia”. Jesli siedzi na nim
Boég, chce ono tego, czego chce Bog; jesli szatan — chce ono tego, co nakazu-
je mu szatan. Czlowiek pozostaje wigc biernym podmiotem walki Boga z sza-
tanem?!. Bohmemu blizej do Apostota Pawta, ktory co prawda naucza, ze Bog
jest sprawcg i chcenia, i dziatania zgodnego z Jego wola, ale jednak zachgca,
aby ,,zabiega¢ o wlasne zbawienie z bojaznig i drzeniem” (Flp 2,12-13). Zba-
wienie jest wiec synergizmem taski i odpowiedzi cztlowieka na taske. Obrazem
tego synergizmu jest waga. Krol Baltazar zostal zwazony na wadze 1 okazat si¢
zbyt lekki (Dn 5,27). Podobny los czeka grzesznikow niezabiegajacych o zba-
wienie z bojaznig i drzeniem.

20 Bohme. 1620. Vierzig Fragen von der Seele, 23.1-13.

21 Marcin Luter. 2002. O niewolnej woli. Swictochtowice: Towarzystwo Upowszechniania My-
$li Reformowanej HORN, 108; zob. Janusz Bujak. 2012. ,,Marcina Lutra koncepcja «niewolnej
woli» w $wietle doktryny Kos$ciota katolickiego”. £.odzkie Studia Teologiczne 21: 39-50.
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4. Problem modlitwy za dusze w stanie poSrednim

Bohme podejmuje problem modlitwy za dusze zmartych w kontekscie
przypowiesci o bogaczu iubogim tazarzu (Lk 16,19-31). Pomigdzy nimi
a zyjacymi na ziemi istnieje wielka przepasc¢, ktorej nie pokonaja ani modlitwy,
ani wola. Zadna modlitwa nie moze pomdc potepionym duszom, nawet gdyby
wielu zyjacych na ziemi za nich si¢ modlito. Modlitwa moze dosiggna¢ nieba,
ale nie piekta. Z piekta nie ma wyjscia. Potepione dusze sa podobne do wysuszo-
nych kos$ci z proroctwa Ezechiela, ktorych nie mozna jednak juz ozywi¢ (37,1-
14). Dusze te btagaja o pomoc, ale nikt ich nie styszy. Zadna modlitwa nie jest
w stanie im pomdc. B6hme uzasadnia to stowami Chrystusa do Apostotow: ,,Je-
$li dom na to zasluguje, niech zstapi na niego pokoj wasz; jesli zas nie zastugu-
je, niech pokdj wasz powrdci do was” (Mt 10,13). Do potepionych dusz nie do-
ciera zadne dobre Zyczenie.

Oprocz dusz potepionych, dla ktérych nie ma juz ratunku, Bohme wspomina
o duszach, ktorych zbawienie ,,wisi jakby na wlosku”. Sg to dusze tych, ktorzy
maja matg wiar¢ i nawracajg si¢ dopiero w obliczu $mierci. Sg to ,,biedne dusze”
(armen Seelen), ktore nie sg ani w piekle, ani w niebie, lecz w bramie pomiedzy
niebem 1 piektem. Tam umieraja ze strachu, btagajac o mitosierdzie Boze. Tym
duszom przychodzi z pomocg modlitwa, bo gniew Bozy nie jest w stanie pochto-
ng¢ matej wiary i dlatego nawet po dluzszym czasie ,,biedna dusza” wynurzy si¢
z umierania ze strachu i zanurzy w tagodnosci nieba.

Wedtug Bohmego sa jeszcze dusze, ktére do samej $mierci trwajg w grzechu
i dopiero po niej pragng zbawienia. Taka dusza ma mozliwo$¢ zbawienia dzigki
duchownemu. Jego modlitwa moze pomoc duszy. Jesli dusza jest jeszcze zdolna
do przyjecia czystej woli, to otrzymuje taka wolg od swojego brata. W tej woli
moze si¢ zanurzy¢ i dojs¢ do krolestwa Bozego.

Chociaz Bohme dopuszcza modlitwe za ,,.biedne dusze”, to jednak stanowczo
odrzuca msze za zmartych w czasach papiestwa, poniewaz byly one sprawowane
tylko i wylacznie dla pieniedzy. Tymczasem walka z gniewem Bozym wymaga po-
wagi, jaka mial pierwotny Kosciot. Dzieki powaznemu traktowaniu modlitwy za
»biedne dusze” mogt im pomagaé. Tylko $wigci kaptani i §wieci wierni moga po-
moc ,,biednym duszom”, a nie papiez powotujacy si¢ na wladze kluczy. Papiez bo-
wiem modli si¢ dla pienigdzy. Ewentualnie §wigty papiez, bedacy pasterzem Chry-
stusa nad owcami, moze peli¢ stuzbe wobec ,,biednej duszy”. Natomiast to, co
stuzy pienigdzom w Kosciele, nalezy do antychrysta. Bohme uwaza, ze duchowni
mogg otrzymywac zywnosc¢, napoje i najpotrzebniejsze rzeczy, ale nie pieniagdze, bo
one przywiazujg ich serce i wykluczajg ich stuzbe wobec ,,biednych dusz”?2.

22 Bohme. 1620. Vierzig Fragen von der Seele, 24.1-19.
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Bohme wyklucza modlitwe za dusze potepione. Nie wyklucza natomiast mod-
litwy za ,,biedne dusze”, czyli takie, ktore w stanie posrednim sa pomiedzy nie-
bem a pieklem. Swoje poglady Bohme uzasadnia przede wszystkim przypowies-
cig o bogaczu i ubogim Lazarzu (Lk 16,19-31).

Bohme nie postuguje si¢ terminem ,,czysciec” (Fegfeuer), lecz ,biedne du-
sze” (arme Seelen). Dla katolikow jezyka niemieckiego termin arme Seelen
oznaczat dusze przebywajace w czy$ccu i powigzany byt z modlitwg za te dusze.
W XIX w. powstawaly liczne bractwa modlace si¢ za arme Seelen, czyli bied-
ne dusze w czys¢cu. Bohme postuguje si¢ terminem arme Seelen, cho¢ odrzuca
czysciec, msze i papiestwo. W tym akurat wzgledzie jest wiernym uczniem Lu-
tra. Dla Lutra czysciec byt ,,maska diabelska”, msza — ,,najwicksza i najstraszliw-
szg obrzydliwos$cig”, a papiestwo — ,,wymyst ludzki — a nie rzecz nakazana — nie-
potrzebny, bezuzyteczny”>.

Bohme dopuszcza modlitwe za dusze, ktore dopiero po $mierci zapragnety
zbawienia. Takg sytuacje duszy mozna zrozumie¢ w $wietle ludowych wyobra-
zen o zaswiatach. Bernard Fabri?* z zaganskiej wspolnoty kanonikow regular-
nych, uczestnik Soboru w Bazylei (1431-1445), wspomina, ze w spoteczenstwie
dominowalo przeswiadczenie, iz Smier¢ nie stawia natychmiast duszy na szcze-
gotowym sadzie Bozym. Pomiedzy $miercia a sadem dusza mogla przebywac
w zaswiatach nawet kilka dni®. To wtasnie pomig¢dzy $miercig a szczegotowym
sadem Bozym mogto dzieki modlitwie zrodzi¢ si¢ pragnienie zbawienia u duszy.
Chociaz Bohme nie postuguje si¢ wprost terminem ,,sad szczegdétowy”, to jednak
za przypowiescia o bogaczu i ubogim tazarzu zdaje si¢ go zaktada¢. Po $mierci
dokonuje si¢ jaki$ osad ludzkiego zycia, dzigki ktoremu jedne duszy zostaja zba-
wione, inne potgpione, a jeszcze inne s3 w bramie pomig¢dzy niebem i pieklem
1 tym moze przyj$¢ z pomocg modlitwa.

5. Kontakty duszy z zyjacymi na ziemi

Wedtug Bohmego odpowiedz na pytanie o to, czy dusza troszczy si¢ o swoje
dzieci i przyjaciot oraz zna ich plany, ktore aprobuje lub odrzuca, wykracza poza

2 Marcin Luter. 2003. Artykuty szmalkaldzkie. W Ksiggi wyznaniowe Kosciola luteranskiego,
338-345. Bielsko-Biata: Wydawnictwo Augustana.

¢ Bernard Fabri — pozniejszy prepozyt w Zielonej Gorze, ktorego spuscizna pisarska i literacka
z lat 1425-1464 obejmuje 20 zachowanych do dzi§ wolumindw. Jest to najobszerniejszy dorobek
pisarski, jakim moze poszczyci¢ si¢ w §redniowieczu pisarz na Slasku; zob. Jézef Mandziuk. 2007.
,Dzieje kanonikow regularnych $w. Augustyna na Slasku”. Saeculum Christianum. Pismo histo-
ryczno-spoteczne 14 (2): 55-85.

% Jan Drabina. 1995. ,,Wyobrazenia o zaswiatach na Slqsku w XV wieku”. Studia Religiolo-
gica 28: 123.
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mozliwosci umystu wszystkich ludzi. Jednak tak jak Abraham zobaczyt wypet-
nienie w Chrystusie obietnicy danej ludziom po grzechu Adama i Ewy, tak tez
dusze moga zobaczy¢ swoich bliskich. Sa one bowiem cztonkami jednego Cia-
fa Chrystusa, do ktérego naleza rowniez ich bliscy na ziemi. Dusze, ktore nie
osiggnely jeszcze nieba, mogg wraca¢ do swoich domow, a nawet moga by¢ wi-
dziane w ludzkiej postaci. Moga tez opickowac¢ si¢ dzie¢mi i przyjaciotmi. Jed-
nak to wszystko trwa do czasu, az osiaggna niebo. Gdy osiagna niebo, to przestaja
si¢ troszczy¢ o ziemskie istoty, a zaczynajg si¢ troszczy¢ wylacznie o istoty nie-
bianskie. Dusza w niebie pelni wole Boza: to, co Bég chce, to chce i dusza. Du-
sza chce, aby na ziemi spetniaty si¢ prosby Modlitwy Panskiej: ,,przyjdz krole-
stwo Twoje, badz wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi”. Chcac spetnienia
tych prosb, dusza oddaje chwale Bogu. Chwata Boga jest pragnieniem duszy
w niebie. Dusza pragnie wigc, aby grzesznicy na ziemi peknili wole Boza, ale
to zalezy tylko od samego Boga, a nie od duszy. Tylko sam Bog moze pomoc
grzesznikowi. Dusze nie modlg si¢ wiec za grzesznikdow, bo nie przejmujg si¢
sprawami ziemskimi, lecz radujg si¢ z aniotami z grzesznika, ktory si¢ nawraca.
To wola grzesznika ma si¢ zwroci¢ do Boga. Bog za§ pomaga grzesznikom we
dnie i w nocy, bo taka jest Jego wola, aby ludzie przyszli do Niego. Nie ma wiec
potrzeby, aby dusze w niebie modlity si¢ za grzesznikow. Dusze w niebie Zyja na
innej zasadzie: dzieci, rodzice i przyjaciele sg traktowani na rowni z obcymi, bo
w niebie wszyscy sg braémi i dlatego w niebie nie ma wigkszej lub mniejszej tro-
ski o innych. Nikt nie jest wiec uprzywilejowany. Po dniu ostatecznym rodzice
nie beda wiedzieli nic o swoich potepionych dzieciach. Nie beda si¢ wiec przej-
mowali ich karg za bezbozne postgpowanie.

Czlowiek zyjacy na ziemi moze kontaktowac si¢ z duszami zmartych i sta-
wia¢ im pytania, ale tylko o co$§ powaznego. Przyktadem krél Saul, ktory prosit
o rad¢ dusz¢ zmartego proroka Samuela (1 Sm 28,7-20). Cztowiek zyjacy na zie-
mi moze odbierac jakie$§ przekazy dusz zmartych.

Bohme nawiazuje do czaséw papiestwa, kiedy przyzywano $wietych, a oni
ukazywali si¢ ludziom iczynili cuda. Te ukazywania si¢ $§wietych iich cuda
Bohme uznaje za prawdziwe, cho¢ nie jest to zgodne z nauczaniem Lutra. Bohme
probuje jednak biblijnie wyjasni¢ przekazy o ukazywaniu si¢ $wigtych io ich
cudach. Uwaza, ze w tych przekazach chodzi o to, ze wiara zyjacych na ziemi
osiggneta poziom wiary swietych, ktora byta tak potezna, ze mogta przenosic¢
gory. Wiara swietych okazata swoja moc w wierze zyjacych. Bohme ma za zle
zwolennikom Lutra, ktoérzy gardza cudami, jakie czyni wiara. Zarzuca im aro-
gancje 1 pyche, ktore sg cechami Antychrysta, i dlatego nie powinny by¢ cechami
tych, ktorzy wotaja: ,,oto Chrystus, oto Ewangelia”. Reformacja jej bowiem mto-
da galezig, ktora wyrosta ze starego drzewa. Nowy i mocny sok gatezi nie powi-
nien jednak zniszczy¢ starego drzewa, lecz je odnowié¢. Reformacja nie powinna
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wiec tworzy¢ nowego Kosciota obok dotychczasowego, lecz odnowi¢ ten do-
tychczasowy, papieski Koscior®.

Odpowiedz na pytanie o kontakty dusz zmartych z zyjacymi na ziemi budu-
je Bohme na wierze w communio sanctorum, czyli — jak mowit Luter — ,,zbor
$wigtych”, ktorego jedyng glowa jest Chrystus, a wstep do niego otwiera stowo
Boze?’. Bohme traktuje jednak communio sanctorum szerzej niz Luter. Widzi bo-
wiem w communio sanctorum rowniez dusze w niebie i,,biedne dusze” beda-
ce pomiedzy niebem i piektem. W tak rozumianym communio sanctorum widzi
mozliwo$¢ komunikowania si¢ ,,biednych dusz” z ich bliskimi zyjacymi na zie-
mi oraz w przypadku powaznych spraw — mozliwo$¢ komunikowania si¢ zyja-
cych na ziemi z ,,biednymi duszami”. Dusze w niebie nie majg natomiast potrzeby
kontaktowania si¢ z Zyjacymi na ziemi, poniewaz zyja one dla chwaty Bozej, kto-
ra jest petnienie Bozej woli w niebie i na ziemi. Z jednej strony Béhme zbliza si¢
do katolickiego rozumienia communio sanctorum, ktoére oznacza ,,}acznos¢ piel-
grzymOw z braé¢mi, ktorzy zasneli w Chrystusie”?®. Bohme dopuszcza taka tacz-
no$¢, cho¢ ogranicza ja tylko do mozliwosci wzajemnych kontaktow ,,biednych
dusz” z ich bliskimi na ziemi i odwrotnie. Dopuszcza réwniez modlitwe zyjacych
na ziemi za ,,biedne dusze”, cho¢ nie wigze tej modlitwy z czysécem. Z drugiej
za$ strony Bohme oddala si¢ od katolickiego rozumienia communio sanctorum,
bo nie uznaje mozliwo$ci wzajemnego udzielania débr duchowych poprzez mod-
litwe mieszkancow nieba za pielgrzymami na ziemi®.

6. Proba teologicznej krytyki psychologii Bohmego

Dla Béhmego zrodlem wiedzy o duszy w stanie posrednim jest Biblia.
Przedstawiajgc dusze w stanie posrednim, Béhme nie méwi z samego siebie,
lecz z Biblii. Postepuje wiec jak teolog, ktory dokonuje refleksji nad Biblia.
Dlatego tez jego wypowiedzi nie s3 ,,zupelnie prymitywne i barbarzynskie” —
jak pisat Hegel*®, lecz dochodzi w nich do glosu ,,gteboki umyst, ktéry ob-
cuje z tym, co najbardziej wewnetrzne!. Zbudowanie teologicznej psycho-
logii duszy nie jest zadaniem tatwym, poniewaz Biblia rzuca malo §wiatta na
stan posredni duszy w poréwnaniu z tym, ktore rzuca na eschatologi¢ uniwer-

26 Bohme. 1620. Vierzig Fragen von der Seele, 26.1-34.
27 Luter. 2003. Artykuty szmalkaldzkie. W Ksiggi wyznaniowe Kosciola luteranskiego.

2 Sobor Watykanski 1. 2002. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele. W Sobdr Watykariski I1.
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, nr 49. Poznan: Pallottinum.

2 Sobor Watykanski I1. 2002. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, nr 49.
30 Hegel. 2002. Wyklady z historii filozofii. T. 3, 228.
3 Hegel. 2002. Wyklady z historii filozofii. T. 3, 228.
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salng, obejmujaca powtdrne przyjscie Chrystusa, powszechne zmartwychwsta-
nie umartych i reintegracj¢ kosmosu. B6hme znajduje jednak biblijne teksty,
ktore interpretuje na rzecz stanu posredniego. Wsrdd tych tekstow wazna role
odgrywa przypowies¢ o bogaczu i ubogim tazarzu. Boéhme postepuje jak Je-
zus, ktory w dyskusji z saduceuszami (Lk 20,27-40) wykorzystat tekst Pigcio-
ksiggu: Bog jest Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba, aby uza-
sadni¢ powszechne zmartwychwstanie umartych. Z prawdy o Bogu zywych,
a nie umartych, Jezus wywnioskowal prawde¢ o powszechnym zmartwychwsta-
niu umartych. Podobnie postepuje Bohme, ktory z przypowiesci o bogaczu
i ubogim Lazarzu wywnioskowat istnienie stanu posredniego duszy. Lazarz,
a w zasadzie jego dusza, zyje na tonie Abrahama, a bogacz, w zasadzie jego
dusza — w gehennie. Sytuacja ma miejsce jeszcze za zycia na ziemi braci boga-
cza, a wiec przed dniem ostatecznym. Swojg argumentacje za stanem posred-
nim wzmacnia Bohme tekstem Apokalipsy o duszach w biatych szatach przed
ottarzem zabitych dla Stowa Bozego (Ap 6,9-11). Bohme nie zawsze interpre-
tuje teksty biblijne ortodoksyjnie. Przyktadem moze by¢ jego rozumienie nie-
$miertelnosci duszy. Odwotuje si¢ do biblijnego tekstu o cztowieku jako obra-
zie Boga, ktory odnosi do duszy. Obraz nie jest jednak Pierwowzorem, o czym
zdaje si¢ zapomnial Bohme i potraktowat obraz jako substancj¢ Pierwowzoru,
czyli Boga, co jest manichejskg interpretacja. W przedstawianiu stanu posred-
niego duszy Béhme odwotuje si¢ rowniez do pierwotnego Kosciota, idealizujac
jego swigtos¢. Jak Luter — chece reformowaé zdeformowany Kosciot papieski.
Glownag przyczyne tej deformacji postrzega Bohme w cheiwosci: ,,korzeniem
wszelkiego zta jest chciwo$¢ pieniedzy” (1 Tm 6,10). Bohme nie odrzuca jed-
nak modlitw pierwotnego Kos$ciota za dusze zmartych i mozliwo$ci ukazywa-
nia si¢ dusz zbawionych zyjacym na ziemi.

Na teologiczng psychologie Bohmego wickszy wpltyw zdaje si¢ mie¢ es-
chatologia katolicka niz luteranska. Bohme nie reinterpretuje swojej teologicz-
nej psychologii w $wietle podstawowej zasady Reformacji o usprawiedliwieniu
z taski. Takiej reinterpretacji eschatologii dokonuja uczestnicy XI fazy dialogu lu-
teransko-katolickiego w Stanach Zjednoczonych w koncowym dokumencie 7he
Hope of Eternal Life**. Bohme pisze tylko o znaczeniu wiary przenoszacej gory
(Mk 11,22), czyli czyniacej cuda, i,,matej wiary” (Mt 14,31) dla stanu posred-
niego duszy, jednak nie wyciaga wnioskéw o usprawiedliwieniu, ktére zalezy od
wiary. Pisze natomiast o zaleznos$ci pomiedzy uczynkami a stanem posrednim du-
szy. Dobre uczynki lub ich brak majg wptyw na zbawienie, lub potepienie du-

32 Lowell G. Almen, Richard J. Sklba. 2011. Our Common Hope of Eternal Life. W The Hope
of Eternal Life: Lutherans and Catholics in Dialogue. T. 11, 11-15. Minneapolis: Lutheran Uni-
versity Press.
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szy w stanie posrednim. Dobre uczynki sag wyrazem woli cztowieka. Stan duszy
zbawionej jest wynikiem zgodnosci jej woli z wolg Boza, co potwierdzaja dobre
uczynki. Wola czlowieka nie jest niewolna, gdy chodzi o zbawienie lub potepie-
nie cztowieka. Bohme z jednej strony odrzuca czysciec, ale z drugiej strony widzi
dla duszy jakis$ stan pomiedzy niebem a piektem, z ktérego mozliwe jest przejsécie
do nieba. W swojej wizji stanu posredniego duszy Béhme zbliza si¢ do dokumen-
tu papieza Benedykta XII Benedictus Deus. W tym dokumencie papiez zdogmaty-
zowat stan posredni duszy. Od wniebowstapienia Jezusa dusze zmartych moga juz
przebywac w niebie i cieszy¢ si¢ taska ogladania Boga lub moga by¢ juz potepio-
ne, ewentualnie moga by¢ poddawane procesowi oczyszczenia®. Bohme przyj-
muje rowniez stan zbawienia i stan potepienia dusz, ale cho¢ uwaza te stany za
definitywne, to jednak zarowno zbawienie, jak i potgpienie nie sa petne. Do petni
brakuje im zmartwychwstania zycia (J 5,29) lub zmartwychwstania potepienia (J
5,29). Bohme nie zaktada wizji uszczgsliwiajacej duszy w stanie zbawienia. Dzig-
ki temu unika problemow, przed ktoérymi stoi eschatologia katolicka: jezeli widze-
nie Boga daje szczescie duszy w stanie posrednim, to czy zmartwychwstanie ciata
powigkszy to szczescie duszy? Jezeli nie, to bedzie to deprecjonowaniem zmar-
twychwstania, a jezeli tak — to wizji uszczesliwiajace;.

Bohme zbliza si¢ rowniez do katolickiej koncepcji communio sanctorum, kto-
ra obejmuje nie tylko §wigty zbor, ale rowniez ,,biedne dusze”, bedace pomigdzy
stanami: nieba i piekta. Owe ,,biedne dusze” moga by¢ przedmiotem modlitwy
mieszkancdéw ziemi oraz mogg si¢ z nimi kontaktowac. Z takiej mozliwosci wy-
faczone sa zbawione dusze. Ich jakby jedyng mozliwos$cig jest oddawanie chwa-
ty Bogu i dlatego nie interesuja si¢ mieszkancami ziemi. Koncepcja stanu po-
sredniego Bohmego jest wigc jakby zawieszona pomiedzy luteranska a katolicka
koncepcja tego stanu.

Na koncepcje teologicznej psychologii Bohmego mozna spojrze¢ ekume-
nicznie w $§wietle dokumentu The Hope of Eternal Life. Wedtug tego dokumen-
tu katolicka teologia stanu posredniego jest bardziej opracowana niz luteran-
ska. W czasie Reformacji nie byla ona glownym przedmiotem sporu. Dzisiaj
luteranie i katolicy zgadzajg si¢, ze $mier¢ nie niszczy relacji z Bogiem odku-
pionych i usprawiedliwionych ludzi. Trudno jednak szczegdtowo opisac zycie
odkupionych i usprawiedliwionych ludzi po $mierci. Pozostaje ono wielka ta-
jemnica i dlatego istniejace rdznice nie dzielg chrzescijan®. Sg one uprawnio-
ne, bo Biblia rzuca mato $wiatta na stan posredni. Koncepcja stanu posredniego
duszy u Bohmego miesci si¢ w twierdzeniu, ze $mier¢ nie niszczy relacji z Bo-

¥ Benedict XII. 2012. Benedictus Deus. W Compendium of Creeds, Definitions, and Declara-
tions of Matters of Faith and Morals, 302-303. San Francisco: Ignatius Press.

3 Almen, Sklba. 2011. Our Common Hope of Eternal Life, 35-36.
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giem odkupionych i usprawiedliwionych ludzi. Tych relacji nie sposéb szcze-
gbétowo opisa¢. Powinny zachowac charakter tajemnicy wiary, ktora jest wigk-
sza od szczegdlow zawartych w teologicznej psychologii Bohmego. Z tego
wzgledu ta psychologia nie ma charakteru oddzielajacego Bohmego od lute-
ran i od katolikow.
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