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Bez przesady mozna twierdzi¢, ze autor jest aktualnie najwigkszym w Polsce
znawca teologii mitosierdzia. Jeszcze przed publikacja szeroko zakrojonych badan,
ktoérych wyniki zostaty zebrane w niniejszej monografii, tej problematyce zosta-
fa poswiecona jego rozprawa habilitacyjna: Milosierny Bog i mitosierny cztowiek.
Teologiczna interpretacja mitosierdzia w nauczaniu Jana Pawta Il (Niepokalanow
2011, ss. 334), a takze dwie pozycje wspotautorskie z o. prof. A. Napiorkowskim:
Czy sw. Faustyna i Jan Pawet Il zostang doktorami Kosciota? Polscy swieci apo-
stotami Bozego mitosierdzia (Niepokalanow 2015, ss. 152) oraz Kosciot mito-
sierdzia (Niepokalanow 2016, ss. 167). Do lektury zachecaja stowa metropolity
lwowskiego, abpa Mieczystawa Mokrzyckiego, ktory w Stowie wstegpnym wyraza
przekonanie, ze ,,przyniesie ona wiele dobra” i dobrze si¢ stanie, ,,gdy ksigzka zo-
stanie przetlumaczona na inne jezyki” (s. 8).

Mozna przypuszczac, ze inspiracjg do napisania monografii byly stowa papieza Be-
nedykta XVI z ksigzki Jezus z Nazaretu, ktorymi autor rozpoczyna Wprowadzenie do
swojego dzieta: ,,Z przebitego serca Jezusa wyptyneta krew 1 woda. Zgodnie ze stowami
Zachariasza Kosciot przez wszystkie wieki wpatrywat si¢ w to przebite serce i w nim
dostrzegt zrodlo blogostawienstwa, ktdrego antycypacije stanowig krew i woda. Stowa
te sktaniaja nas do szukania glebszego rozumienia tego, co si¢ tam stato” (s. 11). Wyraz-
ng inspiracja, o ktorej autor wprost pisze, jest jednak blizej niescharakteryzowany Akt
uwielbienia mitosci mitosiernej zamieszczony we Wprowadzeniu (s. 14-15).

Od strony formalnej oceng pracy do pewnego stopnia utrudnia brak petniejsze-
go opisu elementow strukturalnych tworzacych zazwyczaj wstep pracy, ktore in-
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formuja o zamiarach autora. Role wstepu pelni bowiem Wprowadzenie (s. 11-16).
Nie zawiera ono jednak ani opisu stanu badan nad podjetym problemem, ani opisu
stosowanych metod, ani nie przedstawia zaplanowanej struktury rozprawy.

Przy charakterystyce zrodet autor wspomina, iz chcac ,,zrozumie¢ znaczenie
krwi 1 wody musimy si¢ odwota¢ do Biblii, mysli teologicznej oraz historii Ko-
Sciofa” (s. 15). Wczesniej zas powotuje si¢ na Akt uwielbienia mitosci mitosiernej,
ktorego jedyng charakterystyka jest powolanie si¢ na imprimatur tomzynskiej Ku-
rii Diecezjalnej z 11 kwietnia 2008 r. oraz stowa autora monografii: ,,w swej tresci
i formie akt jest doniosty, wyjatkowy i natchniony. Stanowi inspiracje i Zrodto ni-
niejszej pracy, ktorej celem jest nadanie mu trwatych podstaw dogmatycznych, by
kerygmat tgczyt si¢ z poboznoscia i pomagat wiernym” (s. 14). Opis ten wydaje
si¢ mato precyzyjnie rozr6znia¢ element inspiracji do napisania pracy od zrodet,
w oparciu o ktore autor zamierza realizowac swoj projekt badawczy.

Na problem badawczy i rzeczywiste zamiary autora w skrotowy sposob wskazu-
je sam tytut pracy, gdzie krew i woda jako znak przebitego boku Chrystusa nazwa-
ne sg darem mitosiernej Mitosci Boga. Podjety problem badawczy charakteryzuje
autor szerzej we Wprowadzeniu: ,,Wychodzac zatem z centrum osoby Chrystusa,
ktorym jest Jego serce, trzeba w nim ukaza¢ najcenniejszy dar mitosierdzia, jakim
jest krew i woda. Podstawowe pytania brzmig: jakie jest znaczenie krwi i wody
z przebitego boku Jezusa? Czy w historii teologii nie zajmowano si¢ wezesniej tym
zagadnieniem? Dlaczego krew i woda wyptywajace z serca Jezusa stanowig wy-
zwanie dla wspotczesnych czaséw? W jako sposob je prezentowac i przekazywac
ich aktualnos¢?” (s. 15). Tak scharakteryzowany problem autor uzupetnil jeszcze
o wymiar liturgiczny kultu Serca Jezusowego enigmatycznie brzmigcym zdaniem
z pojeciami: ,,zdroje” i ,,przestanie”: ,, Trzeba wiec ukaza¢ sposoby czczenia Ser-
ca Chrystusa, a przede wszystkim czczenia wody i krwi Panskiej, bo zdroje te sa
gldéwnym przestaniem pracy” (tamze).

Wedlug podtytutu zrédtami pracy ma by¢ , literatura teologiczna i duchowa”.
Autor zamierza przy tym uwzgledni¢ aspekt historyczny, stad swdj projekt na-
zywa Studium historyczno-teologiczne. Brak jednak wstepnych i doktadnych
informacji na temat samych zrodel, jak i kryteriow rozrdzniajacych literaturg
teologiczng od duchowej. Przy tych zatozeniach material badawczy jest bardzo
szeroki i trudny do wyczerpujacego wykorzystania. Zrodta opracowania jeszcze
bardziej zostaja rozszerzone, kiedy autor we Wprowadzeniu pisze: ,,Chcac zro-
zumie¢ znaczenie krwi i wody, musimy odwotac si¢ do Biblii, mysli teologiczne]
oraz historii Kosciota” (s. 15).

Autor nie opisuje we Wprowadzeniu metod, ktére zamierza wykorzysta¢ w roz-
wigzywaniu podjetego problemu. Taki opis jest wazny ze wzgledu na planowane
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korzystanie z gatunkowo réznych zrodet. Zastosowane metody mozna jednak bli-
zej poznac juz w oparciu o struktur¢ opracowania.

Zasadniczg struktur¢ monografii tworza: Wprowadzenie (s. 11-16), cztery roz-
dzialy (s. 17-411) oraz Zakonczenie (s. 412—421). Do pracy dotaczono takze Sfowo
wstepne abpa M. Mokrzyckiego (s. 7-8), Wykaz skrotow (s. 9-10), Bibliografie
(s. 423—448) i doktadny Spis tresci (s. 449-455).

W rozdziale 1, zatytutowanym Realizm i symbolika krwi i wody, autor koncen-
truje si¢ na ewangelijnej perykopie J 19,31-37, ktora potwierdza autentyczno$é
$mierci Jezusa na krzyzu, kiedy zotnierz przebil bok Jezusa, z ktorego wyptyneta
krew i woda. Sw. Jan byl naocznym $wiadkiem tego momentu. Oprocz §wiadec-
twa Janowego, wedtug ktorego potwierdzone zostaly starotestamentalne proroc-
twa, autor przytacza tez argumenty stanowiace ocene¢ przebicia boku z medycz-
nego punktu widzenia (s. 29). Wnioski, jakie wyprowadza, pozwalaja przyjac, ze
krew i woda rzeczywiscie wyptynety z przebitego serca Jezusa (s. 30). O. War-
chot jest tez przekonany, ze istniejace po dzi§ dzien relikwie w postaci Catunu
Turynskiego i Chusty z Manoppello sg szatami pogrzebowymi, o ktorych pisat
$w. Jan, i one $wiadczg o prawdziwosci $mierci i zmartwychwstania Chrystusa.
Swoje stanowisko konfrontuje nastepnie autor z wizjg przebitego boku Chrystusa
w roznych ujeciach artystycznych (s. 36-39). W kolejnych dwoch paragrafach
omodwiona zostaje symbolika krwi (s. 40-58) i wody (s. 58-70). Pojawia si¢ te-
matyka krwi Starego Przymierza jako zapowiedzi krwi Chrystusa, kwestie krwi
Chrystusa jako ceny odkupienia, temat zado$¢uczynienia i usprawiedliwienia
oraz powigzanie symboliki krwi w odniesieniu do krzyza. W paragrafie czwar-
tym (s. 70—74) i pigtym (s. 74—116) podjety jest temat krwi i wody w odniesieniu
do eklezjologii i sakramentologii. Przebity bok Jezusa wiszacego na krzyzu jest
ukazany jako miejsce narodzenia Kosciota, za§ woda i krew jako znaki sakra-
mentalnej obecnosci Chrystusa.

Rozdziat 11, na ktory sktada si¢ 8 paragrafow, wprowadza w temat: Przebite Ser-
ce Jezusa zrodtem krwi i wody (s. 118-240). Autor wychodzi od zagadnienia rozwo-
ju kultu Serca Jezusowego w historii Kosciota (s. 119—134). Szczegdtowo rozwaza
symbolike serca, serce Boga jako ojca, serce objawiajace tozsamos¢ Boga cztowie-
ka i serce Chrystusa zache¢cajace do kontemplacji Jego niepojetej mitosci. W para-
grafie drugim (s. 134—164) przedstawia $redniowieczng mistyke serca, krwi i wody
na przyktadzie szkot duchowosci: benedyktynskiej, cysterskiej, franciszkanskiej
i dominikanskiej, by przejs¢ do devotio moderna (s. 165-169) jako odpowiedzi
na spekulacje zwigzane z mistykg niemieckg, formalizmem praktyk zewnetrznych
oraz ,,przerostem” modlitw liturgicznych. Nastepny paragraf (s. 169—181) autor
odniost do czasu potrydenckiego i odnowy Kosciola zainicjowanej przez §w. Igna-
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cego Loyole i zakon jezuitow, Sw. Terese z Avila i §w. Jana od Krzyza wraz z cala
szkotg karmelitanskg oraz przez $w. Mari¢ Magdalene de Pazzi. W prowadzonych
w tym rozdziale rozwazaniach autor poswiecit wiele miejsca waznej, ale teologicz-
nie trudnej tematyce wynagradzania za zniewagi wyrzadzone Sercu Jezusa (s. 182—
200). Stuzyta temu przede wszystkim praktyka dziewigciu pierwszych piatkow
miesigca i zwigzana z tym Komunia Swieta Wynagradzajaca. Zwrécono uwage na
formacyjny wymiar kultu Serca Jezusa, objawienia Serca Jezusa §w. Malgorzacie
Marii Alacoque i wktad szkoty jezuickiej w rozwoj liturgicznego wymiaru kultu
Serca Jezusa. Slady wczesnego kultu Serca Jezusa widoczne sa w $wigcie Wioczni,
swiecie 5 Ran Chrystusa i w wotywie o Upokorzeniu Chrystusa (s. 191). Z poboz-
nos$ci pasyjnej wyrastat kult Serca Jezusa, ktory dzigki m.in. skutecznym wysitkom
polskiego kréola Augusta III i polskich biskupow sktonit papieza Klemensa XIII
do ustanowienia w 1765 r. uroczystosci Najswigtszego Serca Jezusa. W rozwoju
kultu Serca Jezusa autor wspomina tez zastugi papiezy, zgromadzen zakonnych
i teologow XIX 1 XX w. (s. 201-213). Osobny paragraf odnosi si¢ do §w. Teresy
od Dzieciatka Jezus, §w. Faustyny Kowalskiej i Jana Pawta II (s. 213-228). Calos¢
koncza pobozne rozwazania zatytutowane Wejscie do Serca Jezusa (s. 228-240),
zwigzane z nawroceniem i zjednoczeniem z Chrystusem.

Rozdziat 111, zatytulowany Czciciele krwi i wody Serca Jezusowego (s. 241—
327), podzielony zostat na 3 paragrafy. Autor najpierw wskazuje na obecnos¢
Maryi i $w. Jana pod krzyzem Jezusa, widzac w nich pierwszych adorujacych
wyptywajace z Serca Jezusowego krew i wodg. W zasadzie jednak caty paragraf,
ktorego tytul brzmi ,,kaznodziejsko” — Krew Nowego Przymierza, czyli krew Mat-
ki i Syna, poswigcony jest mariologii. Daleko posuni¢tym jezykiem metaforycz-
nym ujety zostat tytut punktu Krew Niepokalanego Poczecia (s. 247-252), gdzie
w oparciu o cytowane modlitewne uniesienia zakonnicy stwierdza sie, ze ,,Krew
Chrystusa jest Bosko-ludzka” (s. 249). Role Maryi w zbawczej perspektywie pojec
»krew i woda” ukazuja tez kolejne punkty: Maryja swiadkiem narodzin Kosciola
z przebitego boku Jezusa, Cud w Kanie Galilejskiej antycypacjq przebitego boku
Chrystusa, Oddanie si¢ Maryi, czyli wejscie w zycie Trojjedynego Boga 1 Zwycie-
stwo Maryi mocq Chrystusowej krwi. W oparciu o podobng literatur¢ i podobna
metode w drugim paragrafie tego rozdziatu przytoczono teksty, ktore pozwalaja
mowic o aniotach obecnych przy krwi i wodzie Chrystusa (s. 274-290). Ostatni
paragraf ma wymiar eklezjologiczny (s. 290-328). Jego tytut brzmi Krew i woda
w Swietych obcowaniu. Wskazano na wodg 1 krew jako budulec $wigtosci, wsta-
wiennictwo meczennikow, swigtych patronow, na $wigto$¢ jako wybielanie szat
we krwi Baranka, na wodg i krew w zyciu konsekrowanym, na zakony czczace
krew Panska, na swigto Krwi Chrystusa i mistyczny wymiar wody i krwi, gdzie
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ustosunkowano si¢ tez do problemu stygmatow, mistycznego picia krwi z boku
Chrystusa oraz daru nowego serca.

W ostatnim rozdziale, ktory otrzymat tytut Krew i woda przeciwko duchom ciem-
nosci (s. 329—411), autor podjat zagadnienie walki duchowej. W punkcie wyjscia
odwoluje si¢ do doswiadczen niezyjacego juz o. Gabriela Amortha — przewodni-
czacego Miedzynarodowego Zgromadzenia Egzorcystow. W paragrafie pierwszym
(s. 330-342) zwraca uwage na wielko$¢ cztowieka. Mocnym argumentem uzytym
przez autora jest cytat z encykliki Evangelium vitae Jana Pawta II: , Krew Chry-
stusa objawia, jak wielka jest mitos¢ Ojca (...), jak cenny jest cztowiek w oczach
Boga i jak ogromna wartos$¢ jego zycia” (s. 331). Drugi paragraf ukazuje szatana
jako zrodlo zta w skali indywidualnej, zbiorowej i globalnej (s. 342-365). Kolejny
paragraf przedstawia roznorodne sposoby ,,walki z diabtem”, ktorymi wedtug stow
autora w krétkim wprowadzeniu sg: ,,Imi¢ Jezus i Jego krew, Stowo Boze i sakra-
menty §wicte, niepokalane serce Maryi oraz sakramentalia, jak woda $wigcona,
egzorcyzmy i inne” (s. 365). W trakcie prowadzonych rozwazan dodaje jeszcze
post i pokore (s. 384). W ostatnim paragrafie opracowany zostat eschatologiczny
wymiar krwi i wody (s. 386—411). Prezentowany material dotyczy $mierci, sadu
szczegotowego 1 ostatecznego, nieba, piekta i czy$cca. Rozdzial wienczy punkt
podkreslajacy zbawcze posrednictwo Chrystusa.

Zaprezentowana struktura pracy pokazuje bogactwo poruszonej problematy-
ki. Syntetycznie obrazuje je spis tresci. Wszystkie tematy teologiczne autor stara
si¢ bardziej lub mniej przekonywujaco laczy¢ z pojeciami wody i krwi, ktore
wypltywaly z przebitego boku Chrystusa. Ogoélnie sformutowany we Wprowa-
dzeniu problem i brak opisu zastosowanej metody pozwalaty autorowi na wielka
dowolno$¢ w korzystaniu z literatury zrédtowej i prowadzeniu analiz. Korzystat
wiec z bogatej i gatunkowo roéznorodnej literatury — gtéwnie polskiej, badz z pol-
skich thumaczen. Swoje twierdzenia i opinie skrupulatnie dokumentowal przypi-
sami — jest ich az 1062. Ksigzka zawiera wielkie bogactwo tresci pochodzacych
z tekstow biblijnych, patrystycznych i wybitnych teologéw z réznych okresow
historycznych az po czasy wspotczesne. Zawiera takze teksty stanowiace depozyt
nauczania Kosciota.

W monografii widoczna jest fascynacja autora teologia milosierdzia Bozego,
ktora powoduje, ze tres¢ naszpikowana jest masa danych, ktorych obecnos¢ nie-
koniecznie wynika z realizowanego tematu — informacje te sa jednak interesujace
i pouczajace. Symbolami ,.krwi i wody” jako tajemnicg przebitego boku Chrystusa,
autor taczy niemal kazdg prawde wiary i zasade zycia chrzescijanskiego — albo
od nich wychodzi, albo do nich dochodzi. Odnosi si¢ wrazenie, ze centralnemu
motywowi ,.krwi 1 wody” podporzadkowana jest cato$¢ wiary i1 prawie wszystkie
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tresci teologiczne. O ile w chrzescijanskiej teologii jest uprawnione miejsce dla
chrystocentryzmu, to jego forma proponowana w symbolach ,.krwi i wody” wydaje
si¢ by¢ do zaakceptowania jedynie jako szczegdlny wyraz pasyjnie i emocjonalnie
nastawionej duchowosci franciszkanskie;j.

O ile merytorycznie monografi¢ o. Warchota mozna oceni¢ bardzo wysoko,
o tyle z tg oceng nie do konca moze korespondowac ocena aspektu formalnego.
Wprowadzenie nie spetnia warunkoéw poprawnie metodologicznie zbudowanego
wstepu: mato precyzyjnie sformutowany jest problem rozprawy — tzn. tak, by byt
rozwini¢ciem tytulu pracy, brak rozwinigcia problemu rozprawy w formie pytan
badawczych, brak szczegdtowego opisu stanu badan — tzn. istniejacych juz w ska-
li swiatowej i krajowej opracowan. Wprowadzenia i podsumowania do poszcze-
golnych rozdziatow i paragraféw nie informujag w pelni o tematyce planowanych
lub przeprowadzonych analiz. Braki te wydaja si¢ wpisywa¢ w metodologiczne
braki w samych analizach. W wielu miejscach odnosi si¢ wrazenie, ze dokonano
zbyt prostej syntezy materiatow zrodtowych o roznym cigzarze gatunkowym i ar-
gumentacyjnym, stawiajac na rowni teksty biblijne, gtgbokie mysli teologow, uje-
cia legendarne, wizje mistykow, przekonania pochodzace z prywatnych objawien
i chyba ,,adaptacje ,,kaznodziejsko-rekolekcyjne”. Metodologiczne braki nie pod-
wazaja jednak catosciowo pozytywnej oceny. Opracowanie zawiera bowiem duzo
interesujacych cytatow 1 watkow tresciowych, do ktérych, jak w dobrej antologii,
mozna dotrze¢ dzicki szczegdlowemu spisowi tresci. To bogactwo interesujacych
1 teologicznie cennych watkow tre§ciowych rekompensuje uchybienia formalne
opracowania.



