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Wplyw hellenizmu na chrystologie'

1. Ksztaltowanie si¢ chrystologii w kulturze hellenistycznej — 2. Chrystus w $wietle
hellenizmu — 3. Przezwycigzenie hellenizmu przez ortodoksyjna chrystologie inte-

gralng

W rdézny sposob stosowane sg stowa: ,,hellenizm”, ,,hellenskos¢”, ,,hellenistycz-
no$¢”. Drugie i trzecie znaczenie okresla jakos$¢ kultury greckiej w samej Grecji
i poza nia. ,,Hellensko$¢” jest synonimem kultury klasycznej Hellady, a ,,helleni-
stycznos$¢” dotyczy kultury greckiej klasycznej wymieszanej z wieloma innymi
kulturami. ,,Hellenizm” oznacza cato$¢ nurtu kulturowego hellenistycznego, przy
czym stowo to odnosi si¢ nie tylko do samej Grecji, lecz rowniez do obszarow
geograficznych poza nig. Termin ,.hellenisko$¢” dotyczy sytuacji Grecji klasycz-
nej, przed Aleksandrem Macedonskim, a terminy ,,hellenistycznos$¢” i ,,hellenizm”
okreslajg fazg pdzniejsza, kosmopolityczna.

Chrzescijanstwo pojawito si¢ w fazie drugiej. O ile wptyw kultury greckiej na
judaizm mozna rozgranicza¢ na dwa etapy: hellenski i hellenistyczny, to wptyw
kultury greckiej na chrzescijanstwo mozna rozgraniczac jedynie na dwa nurty. Je-
den z nich to hellenistyczny konglomerat kulturowy, a drugi to hellenskos¢, ktora
w nim si¢ jeszcze tlita. Poza tym hellenskos¢, ktora wezesniej przenikata do juda-
izmu, mogta si¢ w judaizmie w jakis$ sladowy sposob zachowac.

! Artykut ten jest dopelnieniem tekstu pt. Wplyw hellenizmu na trynitologie, ,,Studia Teologicz-
no-Historyczne Slaska Opolskiego” (2015), nr 35, s. 83-98.
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1. Ksztaltowanie si¢ chrystologii w kulturze hellenistycznej

Monoteizm zydowski podkreslat jednoczesnie bytowa otchtan miedzy Bogiem
1 $wiatem oraz wi¢z Boga ze §wiatem wynikajacg z aktu stworczego. Akcentowa-
nie aspektu personalnego w Misterium Boga pozwolito podja¢ refleksje nad ist-
nieniem Logosu nie tylko w sensie atrybutu, lecz rdwniez w sensie osoby Boskiej,
r6znej od osoby Jahwe. Personalizm byt tez cechg klasycznej mysli greckiej, ale
nie istnial w hellenizmie. Wptyw wschodnich systemow filozoficznych i panteizu-
jacych religii spowodowat jego utrate. W takim sposobie myslenia nie byto miejsca
na mowienie o Jezusie Chrystusie jako Drugiej Osobie Bozej. Depersonalizacji
ulegto tez sformutowanie: ,,ja jestem”, odnoszone w Starym Testamencie do natury
Boga i do osoby Boga Jahwe. W tej sytuacji grecki przektad formuly ego eimi nie
mogl by¢ odnoszony do osoby Jezusa, a jedynie informowat o istnieniu Absolutu,
ktory w mentalnos$ci panteistycznej utozsamiano z kosmosem. Hellenizm byt zro-
dtem wszelkich herezji gloszonych przez chrzescijan. Méwienie o trzech Osobach
Bozych w monistycznym sposobie myslenia nie miato sensu. Nie ma tez zadnego
sensu mowienie o osobach ludzkich?.

Obraz Jezusa Chrystusa w Nowym Testamencie nie pojawit si¢ pod wptywem
kultury greckiej, jednoznacznie jest zakorzeniony w zapowiedziach Starego Testa-
mentu dotyczacych przysztego Mesjasza. Istotna tre$¢ chrzescijanska jest zupetnie
oryginalna, zaskakujaca, wykraczajaca zdecydowanie poza sposéb myslenia he-
brajskiego judaizmu i greckiego hellenizmu. Uleganie obcym kulturom prowadzito
do wypaczen, czyli do herezji, tak jak w nurcie judaizmu wykrzywiato ortodoksje
objawienia dokonanego w ludzie Abrahama. W epoce hellenizmu oddziatywanie
to byto bardziej intensywne i bardziej niebezpieczne, poniewaz nie byt to wptyw
jednej kultury na druga, lecz wielokulturowego konglomeratu na jedng kulture:
zydowskg i chrzescijanska. W erze chrzescijanskiej naktadato si¢ oddziatywanie
dawne, za posrednictwem judaizmu i aktualne, bezposrednie; m.in. hellenizm ju-
daistyczny posredniczyt w przejmowaniu terminéw gnostyckich przez Ewangelig
Jana. Moéwiac, ze Jezus jest Stowem, prawda, Swiatlem, zyciem, Ewangelia $w.
Jana sigga do starotestamentalnych spekulacji na temat Madrosci Bozej. Tam wia-
$nie znajdujg si¢ terminy przej¢te z gnostycyzmu. Jan mogt spokojnie korzystac
z obcej terminologii, gdyz byt bezposrednim $wiadkiem stéw i czyndéw Jezusa.
Chciat on przekazac istote oredzia Chrystusowego w jezyku zrozumiatym dla ludzi
mu wspotczesnych. Czwarta Ewangelia ukazuje Jezusa jako Stowo objawiajace si¢
$wiatu, a jednoczesnie bedace w synowskiej relacji do Jahwe. Wraz z synostwem

2 Por. S. MEDALA, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow 1993, s. 128.
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Bozym afirmowana byla Jego boska kondycja. Logos jest Bogiem (J 1,1-2), a jako
Stowo wcielone nadal jest ,,jednym” z Ojcem (J 10,30; por. 17,11.21n). Ten, ktory
jest ,jednym” z Ojcem, podkresla rowniez, ze Ojciec ,jest wigkszy” (J 14,28)°.
Niestety, po6zniejsi czytelnicy naktadali na objawiony tekst swoje wyobrazenia. Tak
jest do dzis.

Oddziatywanie hellenizmu widoczne jest w dwoch tradycjach mowiagcych
o zmartwychwstaniu Pana: jerozolimskiej i galilejskie;.

Tradycja jerozolimska byta bardziej judaistyczna, a wigc bardziej biograficzna, hi-
storyczna, empiryczna i horyzontalna. (...) Tradycja galilejska byla bardziej helle-
nistyczna, a wigc bardziej misteryjna, teologiczna, wertykalna, wywyzszeniowa, du-
chowa (por. Mt 28,20)*.

Na oddzialywanie hellenizmu bardziej narazona byta tradycja galilejska. Tra-
dycja judejska byla w centrum geograficznym judaizmu, a jej mentalnos$¢ byta
bardziej zamknigta na obce idee. Galilea byta geograficznie bardziej na zewnatrz,
otwarta na nurty kulturowe i spoleczne przychodzace ze Wschodu, ktory byt przy-
czyng i zrédtem greckiego hellenizmu.

Chrystologia, podobnie jak cato$¢ Objawienia, jest ksztattowana przez wielo-
rakie czynniki spoteczne i wptywa na ich ksztalt. Spolecznos¢ jest srodowiskiem
tworzacym tekst, ktory jest zapisem Objawienia i ktory wplywa na ludzi zyjacych
w tym srodowisku oraz na inne spotecznosci, o r6znorodnej kulturze. Dla Nowego
Testamentu srodowiskiem kulturowym wtasnym byt judaizm, ale tez hellenizm —
w osobach Grekow i Rzymian®. Objawienie jest przychodzeniem Boga w dzieje
ludzkosci. Mozna je poznac¢ tylko wewnatrz dziejow ludzkosci nie jako abstrakcyj-
ng tres¢, ale cos, co si¢ dzieje, co zyje w ludziach, w spoteczenstwie. Osoba to jed-
nocze$nie i nieprzekazywalny rdzen, i relacja z innymi. Z tego wzgledu w recepcji
Objawienia wazna jest zarowno glgbia wnetrza cztowieka, jak i srodowisko spo-
teczne®. Z tego wynika, ze chrystologia moze prawidtowo ksztaltowaé jednostke
i spoteczenstwo tylko wtedy, gdy sama jest poprawna merytorycznie, jest zgodna
z oryginalnym przestaniem, a takze jest poprawnie odczytywana.

3 Por. .M. Diaz RopELAS, El Evangelio de Jesus y su contexto cultural, w: Cristianismo y cultu-
ras. Problematica de inculturacion del mensaje cristiano, Valencia 1995, s. 38.

4 Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 1999, s. 667.

5 Por. J.A. TupiLA Bort, Modernidad y cristianismo. Le encrucijada del sujeto, w: Cristianismo
y culturas, s. 107.

% Por. tamze, s. 116.
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Apologeci chrzescijanscy od poczatku zdawali sobie sprawe z tego, ze nie wy-
starczy gtosi¢ tresci wiary i podawac odpowiednie argumenty, lecz trzeba zmieniac
sposob myslenia. Odczuwali oni, Ze juz na ptaszczyznie naturalnej istnieje sposob
myslenia prawidlowy, prawdziwie ludzki, oraz nieprawidtowy, wypaczony. Do-
strzegali tez, ze w hellenistycznym chaosie istnieje zdrowy rdzen, niosacy w sobie
warto$ci klasyczne. Z tego wzgledu trzeba si¢ troszczy¢ o to, aby orgdzie nie byto
skazone, ale tez o to, aby byto wyrazane w odpowiednim sposobie myslenia. Apo-
logeci chrzescijanscy mieli nastawienie misyjne. Chcieli obroni¢ chrzescijan przed
wplywem hellenizmu, a z drugiej strony chcieli ewangelizowac hellenistyczne §ro-
dowisko kulturowe. Celem nie byta tylko prawda intelektualna, lecz ksztattowanie
zycia w taki sposob, aby w cato$ci byto naznaczone chrzescijanskoscia i prowadzi-
to do ostatecznego zbawienia. Przemiana zycia kazdego czlowieka i calej spotecz-
nosci wymaga czego$, co przekracza teoretyczne informacje, wymaga gruntownej
przemiany mentalnosci ludzi zyjacych w hellenistycznym $wiecie. Ostatecznym
celem teologow-teoretykow byta praktyka, gruntowna przemiana zycia. W cen-
trum praktycznego zycia chrze$cijan znajdowata si¢ wiara w Jezusa Chrystusa,
a w centrum refleks;ji teologicznej chrystologia.

Chrzescijanski apologeta z II wieku, $w. Justyn, kierowat si¢ bezposrednio do
konkretnych ludzi, chcac sktoni¢ ich umysty i serca ku Chrystusowi. Ostatecznym
przedmiotem jego troski nie byto srodowisko, lecz konkretny czlowiek. Kierowat
on swa mys$l ku konkretnym ludziom w ich codziennych troskach zyciowych. Bar-
dziej interesowaty go problemy egzystencjalne niz kwestie §wiatopoglagdowe i kul-
turowe. Byl przekonany, ze doktrynalnym fundamentem zycia chrzescijanskiego
jest chrystologia. Realne zycie jednostek i catego Kosciota jest ksztattowane przez
histori¢ Jezusa oraz przez Jego stowa zwracajace uwage na obecnos$¢ Boga w zwy-
czajnej codziennosci. Spotkanie konkretnych ludzi z Jezusem najpierw zmienia ich
sposob myslenia, a nastgpnie zmienia sposob ich postepowania. Niemniej jednak,
oprocz dzialania jednostkowego potrzebne jest tez dziatanie systemowe, zmierza-
jace do pojawienia si¢ nowego paradygmatu w catej kulturze, w catym spoteczen-
stwie. W wymiarze cato$ciowym priorytetem byta ewangelizacja hellenizmu. Sw.
Justyn raczej kierowat si¢ ku konkretnym ludziom. Z tego wzgledu nie zwracat
uwagi na aspekty ontyczne Logosu, lecz na Jego dziatanie w $wiecie. Justyn wcho-
dzit w dialog z 6wczesng filozofia, ale tylko w okreslonym zakresie, w tym, co bez-
posrednio dotyczy ludzkiej egzystencji. W ten sposob $w. Justyn prowadzit dialog
z hellenizmem’.

7 Por. J. WoriNski, Trynitarna ekonomia zbawienia (I wiek), w: B. SEsBoUE (red.) Historia dog-
matow, t. I: B. SEsBoOUE, J. WoLINsK1, Bog Zbawienia. Tradycja, reguta i Symbole wiary. Ekonomia
zbawienia. Rozwoj dogmatow trynitarnych i chrystologicznych, tham. P. Rak, Krakow 1999, s. 138.
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Systematyzacja cato$ci Objawienia i tworzenie nowego paradygmatu spotecz-
nego poprzez wchodzenie w dialog z ludZzmi, wymaga otwierania umystow na sto-
wo Boze. Jest to dzielo trudne, trwajace do dzi$ i niezakonczone. W trakcie budo-
wania spojnej catosci doktrynalnej pojawialy si¢ od poczatku az do dzi$ poglady
niewtasciwe, zwane herezjami. Wyrzadzone przez nie zto dotykato poszczegdlnych
ludzi, ale tez utrudniato tworzenie ujecia integralnego, catosciowego. Problemem
w tym zakresie sg nie tylko nieprawidlowe szczegoty, ale przede wszystkim brak
dobrego ujecia catosci objawionej prawdy. Trudnos¢ polega nie tylko na przekony-
waniu poszczegdlnych ludzi, lecz na przemianie catej kultury hellenistycznej, na
powszechnej przemianie sposobu myslenia. Prezbiter z Antiochii, Ariusz, miat pro-
blemy z uznaniem boskosci Chrystusa nie z powodu nieznajomosci Pisma Swicte-
go, bo znat doskonale jezyk grecki, lecz z tego powodu, Ze jego sposéb myslenia
tkwit ciggle w hellenistycznej tradycji platonsko-gnostycznej. Wedtug niego Jezus
byl eonem, emanowanym przez Absolut, byt tylko stworzeniem. Dla wielu jego
nastepcow byt po prostu tylko cztowiekiem®.

Oddziatywanie hellenizmu na chrystologie jest faktem. Wszelkie herezje chry-
stologiczne sa tego przyktadem. Hellenizm nie zdotat wplynac na istote nauczania
o Misterium Chrystusa. Chrystologia ortodoksyjna jest wolna od hellenizmu, ory-
ginalnie czysta, niezalezna, radykalnie nowa.

2. Chrystus w $wietle hellenizmu

Judaizm ulegat hellenizmowi nie tylko przez méwienie w jezyku greckim, ale
przede wszystkim przez ksztattowanie swojego sposobu myslenia. Chrzescijanie
postugiwali si¢ tym samym jezykiem, ale wprowadzili nowy sposob myslenia po
to, aby wyrazi¢ nowa prawdg, przekraczajacg zarowno judaizm, jak i hellenizm.
Charakterystycznymi stowami greckimi odnoszonymi do Chrystusa byly eikon
i morfe, czyli obraz i forma. Pierwsze wyraza specyficzne wtasciwosci personal-
ne 1 wskazuje na ich zrodto, natomiast drugie — bytowa sp6jnos¢ i wskazuje na
bytowy ksztalt, ktory te wlasciwosci w sposdb spojny posiada. Eikon wskazuje
bardziej na zewngtrze, morfe (Flp 2,6) natomiast na wnetrze Syna Bozego, Jest
on Obrazem Ojca, ktory moze by¢ ogladany z zewnatrz. Termin eikon oznacza
oblicze zewnetrzne, podobienstwo formalne, ale tez oblicze wewngtrzne, odwzo-
rowanie ojcostwa Bozego w Synu Bozym. W chrystologii chrzescijanskiej termin
ten informuje, ze w Drugiej Osobie Boskiej, w jej odmiennych wlasciwosciach

8 Por. J.R.G. MURGa, El Dios del amor y de la paz, Madrid 1991, s. 227.
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personalnych, odzwierciedla si¢ nie tylko boska natura Ojca, lecz rowniez cechy
personalne Pierwszej Osoby Boskiej, oprocz ojcostwa’. Greckie myslenie zazna-
cza swoja obecno$¢ w hymnie o uniwersalnym prymacie Chrystusa (Kol 1,15-20).
Jezus ukazany jest w nim

jako zasada jednoczenia powszechnego (wpltyw stoicyzmu i platonizmu). Laczy On

dwa te $wiaty w jednego nowego cztowieka, jedno ciato, jednego Ducha'®.

Judaizm hellenistyczny w $rodowisku aleksandryjskim zajmowat si¢ Logosem
w aspekcie istnienia, personalno$ci i natury, zmierzajac do interpretowania pism
platonskich na sposdéb monoteistyczny. Ostatecznie jednak dopiero chrzescijanie po-
trafili wyrazi¢ za pomoca kategorii hellenistycznych jednos¢ swiata z jednoczesng
odrebnoscig personalng poszczegdlnych ludzi. Chrzescijanie aleksandryjscy przyjeli
konwencjg¢ platonska, ale zachowali swa oryginalno$¢ doktrynalng. Ulegali natomiast
platonizmowi mysliciele Zydowscy, tacznie z najbardziej stawnym przedstawicie-
lem tego osrodka, Filonem Aleksandryjskim. Ostatnie ksiggi Starego Testamentu,
odzwierciedlajace swiadomos¢ religijng diaspory zydowskiej, nie mowig o Logosie,
tylko o Madrosci Bozej, ktdra jest ponad bytami stworzonymi, ma cechy boskie i qu-
asi-personalne. W niektorych sektach gnostyckich, rozwijajacych si¢ rowniez w nur-
cie judaizmu hellenistycznego, pojawito si¢ imi¢ Barbelo, oznaczajace macierzynski
charakter boskosci. Tego rodzaju Madro$¢ byla emanacja Boga-Absolutu. Iskra tego
boskiego eonu znajduje si¢ w kazdym cztowieku. Asceza wyzwala ja, aby mogta po-
wroci¢ do Boga'!. Z tego rodzaju pomystami musieli walczy¢ chrzescijanie od same-
go poczatku. Mysl §w. Pawla, chociaz ksztattowana w srodowisku hellenistycznym,
zakorzeniona byta w ortodoksyjnej tradycji zydowskiej. Terminologi¢ chrystologicz-
ng czerpat on z literatury madroéciowej: Prz 8,22-25; Syr 24,3-12; Mdr 7,22-27. Ter-
min eikon (obraz) odnosit on nie tylko do Logosu i Madrosci Bozej, lecz réwniez do
cztowieczenstwa Chrystusa. W tym ujeciu nie tylko osoba Syna Bozego, lecz réwniez
natura ludzka Chrystusa jest obrazem boskosci Ojca. Patrzac na Jezusa-cztowieka,
dostrzegamy glebi¢ Jego Osoby, a takze boskie misterium Ojca'?.

Boze Objawienie przechodzi do §wiadomosci czlowieka poprzez sposdb my-
$lenia 1 wszelkie aspekty kulturowe. Nieskazona tre$§¢ wiary ujawnia si¢ w sercu

 Por. C. Basevi, La doctrina cristolécica del «himnoy de Col 1, 15-20, ,,Scripta Theologica”
31(1999), z. 2, s. 324.

10 Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, s. 629.
" Por. tamze, s. 325, przypis 27.

12 Por. tam:ze, s. 326.
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czystym i szczerym, nastawionym na shuchanie z wielka pokora, bez tworzenia
wilasnych wyobrazen'. Powodem btednych interpretacji chrystologicznych byt
umystowy zamet, ktory pojawiat si¢ u tych, ktorzy poddawali si¢ presji wszech-
obecnego hellenizmu. Przyktadem tego jest Ariusz, ktory wyzej cenit filozofig
niz wiare, bardziej ufal rozumowi niz sercu. Jego mysl byta ksztattowana przez
gnostycyzm zmieszany z neoplatonizmem. Wszelkie argumenty czerpat z Pisma
Swietego, ale odczytywanego apriorycznie w sensie hellenistycznym. Nie potrafit
on wslucha¢ si¢ w glebi¢ ukryta we wnetrzu greckich stow. Hellenistyczny spo-
sob myslenia rozmywat tre$¢ biblijna, wplatajac wszystko w panteistyczng jednig.
W tym kontekscie Osoby Trojcy Swictej, jak tez osoby ludzkie i anielskie byty
pozorne, stanowity forme zycia Absolutu. Odpowiednio tez w jedno zlewaly si¢
dwie natury Chrystusa'®. Ko$ciot przez wieki staral sie wypowiada¢ tre$ci zawarte
w Pismie Swigtym w sposob zrozumialy i calosciowy, stosujac rézne stowa, kon-
cepcje, obrazy, a takze nawigzujac do zwyczajnego zycia spotecznosci wierzacych.
Kultury, sposoby myslenia i jezyki byty tylko pomocnym narzedziem dla wyraza-
nia jednoznacznej, niezmiennej rzeczywistosci objawionej's.

Panteistyczny hellenizm wszystko rozumie inaczej niz biblijny judaizm,
a tym bardziej chrze$cijanstwo. Inaczej rozumiana jest osoba, inaczej rozumiany
jest cztowiek, inaczej rozumiany jest czas. Judaizm i chrze$cijanstwo wyobrazaty
sobie czas linearnie, natomiast hellenizm — w formie kolistej. Teologia chrzesci-
janska stosuje symbol kota wylacznie wobec bezczasowego zycia Trojcy Swiete;
(circumincessio). Zastosowanie tego symbolu do §wiata oznaczatoby boskos¢
$wiata. Tajemnica Stowa Wcielonego ukazana jest na sposob linearny, w kontek-
$cie uptywajacego czasu. Po wstapieniu Jezusa do nieba wszelkie warto$ci natury
ludzkiej zostaly zachowane, w tym jaki$ aspekt temporalny. W Paruzji aspekt
ten wraz z catym kosmosem zostanie dopeliony i przemieniony w sposob osta-
teczny. Inaczej jest w mysleniu hellenistycznym — gnostyckim, gdzie odkupienie
i ostateczne spetnienie polega na wyrwaniu si¢ z kolowrotu czasu i wmieszaniu
go w wieczny bezruch. Odzwierciedla si¢ to w gnostyckiej chrystologii, gdzie
w Chrystusie miesza si¢ natura ludzka i boska, a to wszystko zmieszane zostaje
z kosmosem. Podobnie kazdy cztowiek wyzwolony z czasu i materii miesza si¢
z Absolutem'®.

13 Por. M. A. KraPIEC, Filozofia w teologii. Czytajgc encyklike ,,Fides et ratio”, Lublin 1998,
s. 105.

4 Por. tamze, s. 106.
15 Por. tamze, s. 107.

16 Por. K. G6zpz, Perspektywa historiozbawcza teologii Oscara Cullmanna, w: TENZE (red.), Zwy-
cigstwo wiary, Lublin 2002, s. 60.
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W hellenizmie wymieszane sa wszelkie byty i brak jest mys$lenia integralnego.
W mysleniu chrzescijanskim, dla uniknigcia wymieszania i skrajnego oddzielania,
dla zapewnienia integralno$ci, wszelkie zagadnienia, zwtaszcza kwestie chrysto-
logiczne, powinny by¢ rozpatrywane w matrycy pigciu warstw refleksji personali-
stycznej, integralnej, z uwzglednieniem trzech modeli mys$lenia'”.

Przyktadem mysliciela, ktory dazyt do myslenia integralnego, ale nie zdotat
ustrzec si¢ przed hellenizmem, jest Orygenes. Jego system miat cechy hellenistycz-
ne zarowno w aspekcie formalnym, jak i merytorycznym. Jego schemat upadku
i powrotu ludzi do Boga byt typowo aleksandryjski. Bég w tej koncepcji byt daleki
i abstrakcyjny, aczkolwiek miat juz wlasnos$ci chrzescijanskie: dobro¢ i mitos¢. Byt
to bardziej Bog filozofow niz Bog Ojciec albo cata Trojca Swieta. Rowniez Druga
Osoba to bardziej Logos filozoféw niz Syn Bozy, ktéry przyjat nature ludzka. Swiat
wedtug Orygenesa jest stworzony, ale odwiecznie'. W caltym tym schemacie wi-
doczna jest tendencja hellenizmu do ujednolicania wszystkiego.

Zupehie inaczej ujmuja Misterium Boga lacinnicy, ktérzy kontynuujg raczej
nurt antiochenski. Teologowie aleksandryjscy tworzyli chrystologi¢ odgorng — od
strony Boskosci, teologowie antiochenscy tworzyli teologi¢ oddolng — od strony
cztowieka. W tym drugim nurcie wplyw hellenizmu powodowal ubostwienie czto-
wieka, eliminujac w Chrystusie istnienie natury Boskiej. W obu sytuacjach ule-
ganie hellenizmowi prowadzito do monizmu: albo panteistycznego, albo materia-
listycznego. Przyktadem nasladowania schematoéw greckich jest utworzona przez
$w. Augustyna ,, Trojca antropologiczna”, czyli psychologiczny model trynitarny.
Tego rodzaju myslenie ujawnito si¢ na Zachodzie w pdzniejszych wiekach (Kar-
tezjusz, Kant, Hegel, Marks). Uleganie hellenizmowi zawsze prowadzi do deper-
sonalizacji'.

3. Przezwyci¢zenie hellenizmu przez ortodoksyjng chrystologie integralna

W hellenizmie, zarowno materia, jak i duch cztowieka po $mierci zlewajg si¢
z materig kosmiczng i z duszg kosmiczng. Niektorzy mysliciele chrzescijanscy

17 Zob. P. Liszka, Zagadnienia teologiczne w swietle struktury osoby, ,,Wroctawski Przeglad Teo-
logiczny” 2 (2009), s. 41-48; TeENZE, Chrystologia personalistyczna integralna, w: B. FERDEK (red.),
Wspotczesny dyskurs o Jezusie Chrystusie (Sympozja i Sesje Naukowe 24), Wroctaw 2012, s. 45-57;
TENZE, Arianizm w kontekscie historycznym i teologicznym, w: B. Drozpz (red.), Z mitosci do Koscio-
ta, Legnica 2008, s. 343-364

8 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I. Filozofia starozytna i sredniowieczna, Warszawa
1968, s. 203.

19 Por. P. Liszka, Duch Swiety, ktory od Ojca (i Syna) pochodzi, Wroctaw 2000, s. 207.
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(np. Orygenes), chcac wynie$¢ cztowieka na wyzszy poziom, przyjmowali ideg
podwdjnego stworzenia. Na poczatku $wiata Bog stworzyl byty duchowe. Pdzniej
stworzyl materi¢ z jej pozadliwoscia. Na poczatku Bog stworzyl czlowieka bez
ciata, ktore stato si¢ jego mieszkaniem dopiero pdzniej, jako kara za popelione zto
(przez cztowieka duchowego). W tej sytuacji Chrystus nie moze by¢ czlowiekiem
(cielesnym), gdyz byt catkowicie bez grzechu. Tego rodzaju kombinacje wynikaly
z niedostatecznego odczytania stow Jezusa, mowigcego o swoim zmartwychwsta-
niu, a takze z braku wlasciwej refleksji nad realnymi wydarzeniami paschalnymi.
Pierwsi uczniowie Jezusa zrozumieli to nalezycie i umiescili w Nowym Testamen-
cie dogmat o pelni cztowieczenstwa Chrystusa, ztozonym z ciata i duszy, ktory uro-
czyscie sformutowany zostat dopiero na Soborze Chalcedonskim (451 r.). Dzieki
temu, ze Chrystus jest i cztowiekiem, i Bogiem, odkupiony zostaje caly cztowiek
w swej substancji cielesno-duchowej, a takze jego dziatanie, jego wolno$¢*. Do
dzi$ dogmat ten nie jest w pelni rozumiany i przyjmowany, poniewaz powszechnie
chrzescijanie nie starajg si¢ zrozumie¢ tajemnicy zmartwychwstania Jezusa Chry-
stusa i nie przyjmuja antropologicznych konsekwencji wyplywajacych ze stow
1 czynow Jezusa.

Po zmartwychwstaniu Jezusa pelnia prawdy zostata zawierzona Kos$ciotowi,
trwajac w nim pod postacig stow méwionych i zapisanych oraz realizowanych
w zyciu poszczegdlnych chrzesdcijan i catej spotecznosci. Nie wszyscy dochodzili
do petni tresci wiary. Jedni wzrastali w milczeniu, przyjmujac postawe pokory,
zdajac sobie sprawe z wlasnej ograniczonosci. Inni otwierali si¢ na stowo Boze cal-
kowicie, ze wszystkich sit starajac si¢ je ustysze¢ i odczytac. Byli tez tacy, ktorzy
chcieli mie¢ swoje wlasne poglady, ktorzy z gory wiedzieli, jak interpretowac sto-
wa i czyny Jezusa, nie wstuchujac si¢ w nie. W ten sposob na fundamencie mys$le-
nia judaistycznego tworzono rézne chrystologie, soteriologie, mesjanologie, ktore
w $wiecie hellenistycznym byly niezrozumiale, albo na fundamencie hellenizmu
tworzono wizje, ktore nie byly do pogodzenia z biblijnym oryginatem?.

Orygenes ma wielkie zastugi w dziele przezwyci¢zenia hellenizmu, ale nie-
ktore jego pomysty wyraznie sg naznaczone hellenistycznym sposobem mysle-
nia. Cenne jest podkreslanie, ze dostep do misterium Boga jest mozliwy jedynie
w Chrystusie, ktory przychodzi od Ojca do wnetrza czlowieka i do wspdlnoty
Kosciota. Dokonuje si¢ to wewnatrz wielkiego ruchu, ktorego zrédtem i centrum
jest zycie wewnatrztrynitarne, a ktoéry ogarnia caty stworzony §wiat. Orygenes

20 Por. G. LaFonT, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia, Torino 1997,
s. 56.

2 Por. Cz.S. BARINIK, Dogmatyka katolicka, s. 532.
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nie interesowal si¢ struktura ontyczng Chrystusa, skoncentrowal si¢ na dziele
zbawczym, czynionym przez trzy Osoby Boskie. Nie interesowat si¢ kwestig
wspolistotnosci Chrystusa z Ojcem. Interesowal go jedynie sposob przychodze-
nia Syna Bozego do ludzi i dokonujacy si¢ w historii ludzkosci zbawczy proces.
Ujecie Orygenesa nie byto esencjalistyczne, lecz zywe, dynamiczne. Transcen-
dencja Boga wedlug niego nie oznacza czego$ ponad (mdas alla), lecz co$, co
jest zrodlem, co poprzedza, bez czego nasza rzeczywisto$¢ nie mogtaby istniec.
W ten sposob dokonat on ,przewrotu kopernikanskiego”, wprowadzil nowy
sposob myslenia w miejsce powszechnie panujacego w jego czasach myslenia
charakterystycznego dla filozofii greckiej. Zwrocit on uwage na to, ze mysle-
nie filozoficzne nie potrafi uja¢ glebi relacyjnej, koncentruje si¢ albo tylko na
jednej czesci, albo na catosci, lekcewazac autonomie. Orygenes taczyt Trdjce
immanentng z Trdjca ekonomiczna, zZycie wewnatrztrynitarne z dramatem Boga
w historii, objawionym i realizowanym przez Jezusa Chrystusa??. Chrystologia
Orygenesa nosi w sobie $lady hellenizmu, ale jeszcze bardziej zawiera w sobie
oryginalng doktryn¢ chrzescijanska, zdecydowanie wobec hellenizmu przeciw-
stawng. Swiadczy o tym przede wszystkim odniesienie catego systemu Orygene-
sa do historii Logosu Wcielonego, realnie zwigzanego z historig.

W gnostyckim hellenizmie realia historyczne nie maja zadnego znaczenia
zbawczego. Skutkiem oddziatywania hellenizmu jest nie tylko niewtasciwe inter-
pretowanie stow Pisma Swigtego, lecz takze brak zainteresowania trecig i konse-
kwencjami wydarzen, zwlaszcza paschalnych czyndéw Jezusa. Z tego wynika tez
negowanie znaczenia czynoéw historycznych dla cztowieka po $mierci. Zbawczy
sens ma jedynie rozptynigcie si¢ w bezmiarze boskiej Jedni. W hellenizmie byto
wielu zbawicieli, podobnych do hinduistycznych awataréw. Ich dziatalno$¢ religij-
na mieszata si¢ z dziatalnoscia polityczng w ramach jednego ogdélnego synergizmu
soteryjnego, ktory z kolei byt wpleciony w jeden wielki zbawczy ruch kosmiczny.
Ten monistyczny, mieszajacy sposob myslenia zostat przezwyci¢zony przez chrze-
Scijanstwo. Chrzescijanski synergizm nie oznacza jednolitosci, lecz wspotdziatanie
odrebnych 0sob: ludzkich i boskich?*. Wyrazit to Sobor Konstantynopolitanski ITT
(681 r.), przypominajac o dwoch autonomicznych energiach w Chrystusie. Wszel-
kie herezje polegaty albo na pomijaniu jednosci, albo na pomijaniu autonomii. Or-
todoksyjne ujecie chrzescijanskie glosi, ze prawdziwe zbawienie jest tajemniczym
spotkaniem jednego i drugiego w tajemnicy osoby. Zbawienie jest odpowiedzig

22 Por. A. MEis, Origenes, w: X. Pikaza, N. SILANES (red.), Diccionario Teoldgico. El Dios cris-
tiano, Salamanca 1992, s. 991.

2 Por. tamze, s. 505.
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osoby na podstawowe wyzwanie egzystencjalne. A posteriori osobowe interpre-
tuje a priori pozaosobowe tak, ze zbawienie czlowieka jest jednym dzietem Boga
i cztowieka, a wigc ,,Boga-cztowieka™**. Integralna chrystologia pozwala prawidto-
wo rozumie¢ calos¢ tresci Objawienia.

Pomimo oficjalnych ustalen, nadal pojawialy si¢ uj¢cia nieortodoksyjne i na-
dal sie pojawiajg. Hellenistyczny sposob myslenia miata np. szkota historii reli-
gii, ktoéra wprowadzila hipoteze¢ chrystologiczna, wedtug ktorej Jezus jest Synem
Bozym tylko z nazwy, a Duch, ktory go napeinial, jest kategoria pochodzaca
z mitéw greckich®®. W tym nurcie H. Windisch glosit, Ze Jezus byt czlowie-
kiem ,,pneumatycznym”, napelnionym Duchem, ale nie Bogiem. Glosit on, ze
Kosciol wprowadzit postaé Ducha Swietego po to, aby przedstawiaé¢ Chrystusa
jako prawdziwego cztowieka i jako prawdziwego Boga®. Takim pogladom prze-
ciwstawit si¢ G.R. Beasley-Murray, gloszac, ze Jezus byl Mesjaszem wtasnie
dlatego, ze mial w sobie moc boska, moc Ducha Swictego?’. Warto si¢ zastano-
wi¢, w jakim stopniu na wszelkie tego rodzaju wypowiedzi wptyw mial sposob
myslenia typowy dla hellenizmu. We wszelkich wypowiedziach teologicznych
trzeba zbadac¢ i odrézni¢ to, co wynika z wlasnego sposobu myslenia, od tego,
co stanowi tworczy wktad w dzieto porzadkowania i umacniania autentycznej
doktryny chrzes$cijanskiej.

Filozofia grecka i cato$¢ greckiego srodowiska kulturowego zar6wno w okre-
sie klasycznym, jak i w epoce hellenizmu, staty si¢ narzgdziem pomocnym w ro-
zumieniu doktryny chrzescijanskiej i rozprzestrzenianiu si¢ Kosciota w wiel-
kim obszarze znanego wowczas §wiata. Bog objawiat si¢ ludziom stopniowo
1 W rdzny sposob, az do pelni objawienia w Jezusie Chrystusie. Pelnia objawienia
dokonata si¢ w Srodowisku, ktore w ocenie ludzkiej byto jak najgorsze. Okupa-
cja rzymska ztaczona byla z wszechwladnym panowaniem poganskich wierzen
i obyczajow. Religie mieszaly si¢ ze sobg i splataty si¢ z polityka. Latwo byto
interpretowac wcielenie Syna Bozego w sensie kolejnej idei mieszajacej boskos¢
z doczesnoscig. Tymczasem w klasycznej kulturze greckiej, okres$lanej terminem
»hellenskos$¢”, ktora zostata zdeformowana i wypaczona w hellenizmie, tkwita

% Tamze, s. 506.

% Por. H. LEISEGANG, Pneuma Hagion. Der Ursprung des Geistbegriffs der synoptischen Evange-
lien aus der Griechischen Mystik, Leipzig 1922.

% Por. H. WiNpiscH, Jesus und der Geist nach synoptischen Uberlieferung, w: S.J. Cask (red.),
Studies in Early Christianity, New York 1928, s. 209-236.

27 Por. G.R. BEASLEY-MURRAY, Baptism in the NT, Exeter 1972; zob. TENZE, Jesus and the Spirit,
w: A. Descamps, A. DE HALLEUX (red.), Mélanges Bibliques en hommage au R. P. B. Rigaux, Gem-
bloux 1970, s. 463—478; cyt. za: X. Pikaza, Bibliografia trinitaria del Nuevo Testamento, w: Biblio-
grafia trinitaria, ,,Estudios Trinitarios” (numer specjalny) 11 (1977), nr 2-3, s. 204 nn.
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wspaniata mysl personalistyczna. Pod warstwa wiekowych nalecialosci ciagle
ukrywaty sie skarby ztotego wieku klasycznej hellenskosci. Trafnie wyrazit to
polski teolog, ks. Czestaw Bartnik:

Pedagogia Boza czynita to przede wszystkim przez ksztaltowanie sytuacji zyciowych
czlowieka, przez wszystkie religie, zwlaszcza judaizm, i przez filozofie, zwlaszcza
hellenistyczna. (...) Dopiero filozoficzna tradycja hellenska i hellenistyczna probo-
wata uksztattowac czyste 1 systematyczne pojecie Bostwa, podajac jednoczesnie ist-
nienie Boga rozumowej weryfikacji (przedsokratycy, Sokrates, Platon, Arystoteles,
stoicy, Ciceron) i tak powstata filozoficzna idea monoteizmu, a takze pierwsze argu-

menty za istnieniem Boga (z faktu $wiata)®.

Przemyslenia filozoféw greckich pomogly zrozumie¢ sens Wcielenia i przyczy-
nity si¢ do sformutowania ortodoksyjnej chrystologii w catej jej petni. Ich termi-
nologia, koncepty i konstrukcje filozoficzne staty si¢ odpowiednimi narzgdziami
dla wyrazania sedna Bozej tajemnicy, oryginalnej nowosci i transcendentnej gle-
bi. W kulturze greckiej, tak jak w kulturze zydowskiej, gloszono chrzescijanskie
oredzie o dopetieniu si¢ monoteizmu we wcieleniu Syna Bozego. Wcielenie za-
chowato petni¢ boskosci Syna Bozego i pelnie charakterystyczng dla natury ludz-
kiej. Najbardziej znaczaca postacia w tym zakresie jest Sw. Pawel, ktory korzystat
z terminologii pregnostyckiej, ale zdecydowanie odrzucat wszelakie odniesienia do
politeizmu i panteizmu. Korzystatl on z filozoficznego narzgdzia po to, aby wyrazi¢
doktadniej sens Objawienia®.

Powaznym btedem jest dzis dostrzeganie jedynie wyboru mi¢dzy judaizmem,
uwazanym przez niektorych za jedyne srodowisko biblijne, a hellenizmem, uwaza-
nym za zaprzeczenie biblijnosci. Tego rodzaju myslenie reprezentowal np. angli-
kanski teolog G.W. Lampe w dziele God as Spirit (Oxford 1977), w ktérym chciat
zrekonstruowac chrystologie pneumatyczng pierwszych wiekow. Doszedt on do
wniosku, ze Chrystus nie jest Bogiem, a wszelkie mowienie o boskosci Chrystusa
nie oznacza nowego Objawienia, lecz jest tylko tworem ludzkim, opartym na fi-
lozofii greckiej. W takiej sytuacji pozostaje tylko alternatywa: albo judaizm, albo
hellenizm. Lampe nie uwazat chrzescijanstwa za religi¢ objawiona, wykraczajaca
poza judaizm i poza wszelkiego rodzaju mysl grecka. Wedhug niego Trojca Swicta
jest pomystem filozoféw poganskich, a Objawienie konczy si¢ na Starym Testa-
mencie. Nie zrozumial on ani chrystologii Logosu, ani chrystologii wcielenia, bo

28 Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, s. 96.

2 Por. C. Basevl, La doctrina cristoldcica, s. 334.
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nie zrozumiat struktury Objawienia, ktore polega na przychodzeniu Boga do §wiata
1 na zapisywaniu spraw Boskich w ludzkim jezyku i w ludzkim sposobie mysle-
nia*’. Gdy osobiste poglady religijne teologa, ktoéry uwaza si¢ za chrzescijanina, sg
zmieszane z brakiem odroznienia klasycznej hellenskosci od hellenizmu, to mozna
przypuszczac, ze on sam jest zarazony hellenizmem i mysli w sposob panteistycz-
ny. Takich postaw jest wiele. Wzmaga si¢ chaos. Tym bardziej potrzebna jest nowa
systematyzacja chrystologii w kontekscie $rodowiska kulturowego poczatkow
chrze$cijanstwa i naszych czaséw. Rozumienie hellenizmu i jego oddziatywania na
chrystologie pozwala lepiej zrozumie¢ tajemnicg Jezusa Chrystusa i lepiej ukazy-
wac ja dzi$ catemu §wiatu.

Hellenizm utozsamiat czlowieka z boskim Wszechswiatem, negujac autono-
miczng warto$¢ natury ludzkiej. W tej mieszance kulturowej nie istniejg odrgb-
ne osoby, ani odrebne natury: boska i ludzka. Wszystko jest jednocze$nie boskie
1 ludzkie, duchowe i materialne, wszystko jest tylko objawem i dziataniem jednego
jedynego Absolutu. Skuteczne oddzialywanie hellenizmu na chrystologi¢ oznacza
jej przekreslenie. Mysliciele chrzescijanscy korzystali z warto$ci znajdujacych sie
w $rodowisku hellenistycznym, ale mu nie ulegali. W obszarze mysli chrystolo-
gicznej moéwili o dwodch naturach: ludzkiej i boskiej, w jednej Osobie Chrystusa.
Wedtug hellenizmu Syn Bozy i Wcielenie to tylko sposéb mowienia o dziataniu
Absolutu, bez jakiegokolwiek znaczenia zbawczego. Wedtug myslicieli chrzesci-
janskich Syn Bozy i Wcielenie maja sens ontyczny i zbawczy.

Hellenizm wptynat w jaki§ sposob na praktyke zycia chrze$cijan poprzez
srodowisko, w ktorym oni zyli, i poprzez sposoéb wyrazania tresci wiary, ktore
ksztaltowaly sposob postepowania. Wszystko to dziato si¢ w ramach inkultura-
¢cji, czyli wyrazania oryginalnej wiary w konkretnych uwarunkowaniach kulturo-
wych. Walka Kosciota z mentalno$cig hellenistyczng, negujaca warto$¢ bytowa
jednostkowego cztowieka wobec wszechogarniajacego Absolutu trwa od po-
czatku do dzis. Wspotczesne nam badania historyczne i egzegetyczne, badajace
wplyw hellenizmu na chrystologi¢, same rowniez bywaja naznaczone helleni-
styczno-gnostycznym sposobem myslenia. Hipotezy tworzone przez dzisiejszych
badaczy sprawiajg nieraz wrazenie, ze konstruujg oni swoja wtasng chrystologie,
odbiegajaca od tej, ktora glosi wielowiekowa tradycja i Magisterium Kosciota.

30 Por. S. pEL CurA ELENA, Espiritu de Dios, Espiritu de Cristo: una pneumatologia trinitaria,
,,Estudios Trinitarios” 2 (1999), s. 246.
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Z tego wzgledu hellenistyczny kontekst chrystologii powinien by¢ ciagle przed-
miotem wszechstronnych badan.
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Streszczenie: Chrystologia ksztattowala si¢ w kulturze judaistycznej i hellenistyczne;j.
Juz w Nowym Testamencie, a takze w pozniejszych pismach chrzescijanskich dostrzec moz-
na, ze sposob mowienia i ukazywania postaci Chrystusa ma w sobie co$ zaczerpnigtego ze
srodowiska greckiego. Rozwdj refleksji nad misterium Chrystusa, widoczny w chrzescijan-
skim pi$miennictwie, a takze w sformutowaniach dogmatycznych nie byt efektem ulegania
wptywom hellenizmu, lecz $wiadczy o ich przezwyciezeniu i umacnianiu si¢ ortodoksyjnej
tresci objawionej. Chrystologia tworzona w tacznosci z zyciem Kosciota i uwzgledniajaca
oficjalne ustalenia ukazywata coraz wyrazniej swojg oryginalno$¢ i niezalezno$¢.

Stowa kluczowe: hellenizm, chrzescijanstwo, chrystologia, kultura, Pismo Swicte.

Abstract: Impact of Hellenism on Christology. Hellenism held that man had no worth
in relation to God; it recognised the worth of human deeds, and it assumed them to be ul-
timately determined by the Absolute. Within the scope of doctrine, it was Christology that
was most important; it held Christ combined in one person two natures: the divine and the
human. Hellenism looked upon man as part of matter that happened to be enlivened by spir-
it. This led to the conclusion that the incarnation of God’s son could not have a redeeming

function.



84

Piotr Liszka CMF

Hellenism directly and indirectly influenced the life of Christians. Indirectly through
the way of expressing the essence of the faith that shaped the mode of activities, and directly
through the environment in which Christians lived.

The struggle of the Church with Hellenism, which negated the worth of man as a being
in relation to God, lasted over a long time or, to be exact, it has lasted ever since. Contem-
porary historical and exegetic research are often influenced by a Hellenistic and Gnostic
way of thinking. The hypotheses put forward by present-day scholars make sometimes an
impression that it is not the first Christians but the scholars themselves who make up their
own Christology, divergent from the one preached by the Magisterium of the Church.
Keywords: Hellenism, Christianity, Christology, culture, Holy Scripture.



