Studia Teologiczno-Historyczne
Slaska Opolskiego 39 (2019), nr 1
DOI: 10.25167/sth.414

BARTOSZ TREBACZ
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Papieskiego im. Jana Pawta II w Krakowie
https://orcid.org/0000-0003-4053-6646

Apokaliptyczny Smok
Symbolika i jej znaczenie (Ap 12,2-7)

1. Smok jako ,,inny znak” na niebie (Ap 12,3) — 2. Siedem gtow — 3. Dziesiec¢ rogéw —

4. Siedem diademow — 5. Ogon zmiatajacy gwiazdy

Apokalipsa $w. Jana postuguje si¢ ré6znymi obrazami, symbolami. Dla czytelni-
kow z I w. po Chrystusie te obrazy byly znane i rozumiane. Dla nas te obrazy nie s
juz tak fatwe do rozumienia. Wérod wielu réoznych obrazow, autor Apokalipsy po-
stuguje si¢ wizjg Smoka, ktory posiada rozne atrybuty. Warto wigc przeprowadzi¢
analizg, w ktorej sprobujemy odczyta¢ znaczenie tego obrazu dla nas.

Termin ,,smok” w Nowym Testamencie wystepuje wytacznie w Apokalipsie
$w. Jana. W jezyku greckim jest okreslony jako dpdxwv (drakon). Co ciekawe,
dpakwv nie tylko oznacza wylacznie smoka, ale tez weza. Wystepuje on 13 razy
w tej ksiedze!. Jezyk grecki posiada jeszcze jeden termin okreslajacy weza jako
zwierze: 6¢ic. Jednak Wielki stownik grecko-polski podaje, ze d¢ic moze zostac
uzyty do wyrazenia si¢ w sposob symboliczny o szatanie, jak to ma miejsce w przy-
padku Apokalipsy?. Wyraz ,,smok” posiada wiele znaczen. Moze by¢ rozumiany
jako mityczny potwor, jak tez by¢ przedstawiony pod postacia zwyklego weza, jak

! Remigiusz Popowski. 1997. Stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Warszawa, 145. Ter-
min dparxwv wystepuje 54 razy w catym Pismie Swigtym, natomiast w Nowym Testamencie jedynie
w Apokalipsie (tylko 13 razy).

2 Tamze, 452. Termin 6@ic wystepuje w Pismie Swietym 54 razy, z czego w Starym Testamencie
40 razy, a w Nowym — 14.
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zauwaza K. Koscielniak. Jest takze jednym z licznych okreslen, za ktorymi ukrywa
si¢ szatan®. W jezyku greckim terminy dpaxwv (smok) i 6¢ic (waz) sg tak do siebie
zblizone, ze mozna je rozumie¢ jako synonimy okreslajace jedno zwierze. W staro-
zytnej Grecji przedstawiano smoki jako olbrzymie weze®.

1. Smok jako ,,inny znak na niebie” (Ap 12,3)

Smok po raz pierwszy pojawia si¢ w Ap 12,3 jako drugi wielki znak obok Nie-
wiasty: ,,I inny znak si¢ ukazat na niebie: Oto wielki Smok barwy ognia, majacy
siedem gtow i dziesig¢ rogdw — a na glowach jego siedem diademoéw”. Perykopa
Ap 12,4 wspomina, ze Smok posiada ogon, ktorym zmioth trzecia czgs¢ gwiazd.
Cho¢ Apokalipsa podaje do$¢ doktadny opis monstrum, jesli chodzi o ilos¢ glow
1 rogdw, a nawet barwe, to na podstawie tekstu nie mozna odtworzy¢ budowy jego
ciata. Nie wiadomo, czy Smok posiadal jakiekolwiek konczyny w rodzaju tap, czy
przypominat budowg olbrzymiego weza.

W Apokalipsie §w. Jana Smok zostaje okreslony przymiotnikiem ,,wielki”. Nie
tylko tym terminem zostaje podkreslony monstrualny rozmiar bestii, ale takze jego
niezwykla sita. Trzeba pamigta¢, ze zgodnie z wizjg zawartg w Ap 12,4, Smok sa-
mym ogonem straca trzecig czes¢ gwiazd z nieba. Rowniez ,,wielki” wskazuje na
ogromne znaczenie tego znaku. Jest on nie tylko przeciwienstwem innego wielkie-
go znaku, jakim byta Niewiasta. Stoi w wyraznej opozycji wobec niej. Smok jest
znakiem sity zta, jaka jest szatan. Dowodzi on sitami ciemno$ci, ktore tocza walke
z sitami dobra. Jest on takze symbolem wzmozonej aktywnoS$ci szatana. Dziatal-
no$¢ Ztego ducha roztacza si¢ zarowno w niebie, jak i na ziemi. Jest znakiem trwa-
nia czasOw ostatecznych i zblizajacej si¢ Paruzji®.

Barwa Smoka zostaje doktadnie opisana w Ap 12,3. Autor Apokalipsy okre-
$la ja jako ognista lub czerwong. Pierwszymi skojarzeniami, na jakie wskazuje ta
barwa, sg agresja 1 przemoc. Kolor ten doskonale odzwierciedla ztowroga natu-
r¢ szatana. Szatan jest istotg zta, przeciwnikiem Boga. Stoi w opozycji do catego
stworzenia, szczegoOlnie zwraca si¢ przeciw ludziom. Tym samym bedac wrogiem
Swiata stworzonego i jego mieszkancow, jest wrogiem Stworcy. W Praktycznym

3 Krzysztof Koscielniak. 2002. Zio osobowe w Biblii, egzegetyczne, historyczne, religioznawcze
i kulturowe aspekty demonologii biblijnej. Krakow: Wydawnictwo M, 90-92.

* Franz Kogler, Renate Egger-Wenzel, Michael Ernst. 2011. Nowy leksykon biblijny. Kielce: Jed-
nos¢, 687.

5 Kazimierz Romaniuk, Augustyn Jankowski, Lech Stachowiak. 1999. Komentarz praktyczny do
Nowego Testamentu. T. 11. Poznan — Krakow: Pallotinum, 636.



Apokaliptyczny Smok 51

komentarzu opisano, ze czerwona barwa Smoka reprezentuje zadze przelania krwi.
Barwa ta wyraza tez ogien piekielny. Ow ogien nie tylko okresla zto samo w sobie,
ale takze wieczng kare, upadek i Smierc®.

Konflikt i che¢ przelania krwi kojarza si¢ z tematyka wojny, ktora najczesciej
jest rozumiana jako konflikt zbrojny. Jej skutkami moga by¢ wielkie zniszczenia
oraz masowa $mier¢ na polu walki. Apokalipsa $cisle wigze kolor Smoka z te-
matyka wojenng. G. Ravasi zauwaza, ze barwa Smoka odpowiada barwie konia
niosacego wojng w Ap 6,4”. Nalezy zwroci¢ jednak uwagg na to, ze konflikt jest
jednym z elementow charakterystyki szatana. Tym, co odréznia go wyraznie od
jezdzca na czerwonym koniu, jest to, ze wojna nie jest jego celem. Jest zarowno
srodkiem, jak i skutkiem jego dziatan. Co ciekawe, czerwien moze niekoniecz-
nie oznacza¢ naturalne ubarwienie Smoka, lecz krew ofiar szatana®. Wiktoryn
z Petowium widzial w czerwonej barwie potwora owoc dziatalno$ci szatana na
ziemi, a wi¢c konflikty, wojny, a przez to wiele przelanej krwi niezliczonych
istnier’. Istnieje jeszcze inny powod wyjasniajacy kolor tusek czy skory potwora
z Ap 12,3. Czerwona barwa Smoka z Apokalipsy znajduje swoje zrédta w mitolo-
gii mezopotamskiej. Babilonska bogini Tiamat, jako personifikacja stonych wod
i chaosu, byta przedstawiana niekiedy pod postacia wielkiego, czerwonego smo-
ka'®. Podobienstwo pomiedzy Smokiem a Tiamat byto tak wielkie, ze H. Gunkel
byt przekonany o oczywistej inspiracji dla biblijnego potwora''. Co ciekawe, nie
tylko ona jest przedstawiana w takiej postaci, jesli chodzi o Mezopotamig. Ta-
kiej samej barwy byto jej potomstwo, ktorym byta grupa smokow babilonskich!'2.
Barwa Smoka to nie tylko podkreslenie jego agresywnosci i checi przelania krwi;
by¢ moze jego korzeni nalezy szuka¢ w mitologii innej cywilizacji.

® Tamze, 638.

7 Gianfranco Ravasi. 2002. Apokalipsa. Kielce: Jednosc¢, 104.
8 Tam:ze.

° William Weinrich. 2005. Revelation (ACCS, XII). Illinois: Inter Varsity Press, 177.

10 Piotr Ostanski. 2005. Objawienie Jezusa Chrystusa, praktyczny komentarz do Apokalipsy. Zab-
ki: Apostolicum, 223.

I Robert Henry Charles. 1920. A Critical and Exegetical Commentary on the Revelation
of St. John. T. 1. Edinburgh: T&T Clark, 311.

12 Kogler, Egger-Wenzel, Ernst. 2011. Nowy leksykon biblijny, 687.
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2. Siedem glow

Inna cecha charakterystyczna Smoka z Apokalipsy sa jego gtowy. Monstrum
posiada nie jedna, a siedem gtow, ktore podkreslajg jego monstrualny i demonicz-
ny wyglad. Wiele glow stanowi oznake sprytu oraz przebiegto$¢ upadiego aniota,
znacznie przewyzszajaca ludzka. Apokaliptyczny Smok nie jest jedynym potwo-
rem w Pismie Swietym, ktére posiada wigcej niz jedng gtowe. Inng podobna bestia
byt Lewiatan, szczegdlnie ten przedstawiony w Ps 74,14. Lewiatan byt uwazany
za morskiego potwora, uciele$nienie wrogich sit, ktore walczylty z Jahwe!®. Po-
dobienstwo migdzy dwoma biblijnymi bestiami na tym si¢ nie konczy. W postaci
smoka F. Sieg widzi analogi¢ do Lewiatana, nie tylko bioragc pod uwage przeraza-
jacy wyglad. Szatan jest rowniez podobny do morskiego potwora pod wzgledem
agresji i checi rzucenia wyzwania Bogu'*. To, co wyraznie go wyrdznia, jest jego
inteligencja i przebiegtos¢, znacznie rdzniaca si¢ i przewyzszajaca zwierzecos¢ Le-
wiatana.

W opisie smoka pojawia si¢ liczba siedem. W Pismie Swigtym liczba siedem
jest jedng z najwazniejszych. Posiada bardzo bogata symbolike. Stownik symboliki
biblijnej podaje, ze ,,siedem” to suma liczb trzy i cztery, oznacza doskonalo$¢ oraz
pehie'®. W samej Ksiedze Kaptanskiej liczba siedem pojawia si¢ ponad czterdzie-
$ci razy. ,,Siedem” zajmowata bardzo poczesne miejsce w zyciu religijnym Izra-
elitow, zwlaszcza w obowigzkach kaptanow. Liczba ta okreslata, ile razy musiat
wykonywa¢ kaptan swoja powinnos¢ wzgledem Boga, chociazby siedmiokrotne
pokropienie krwig Zastony Namiotu Spotkania (por. Kpl 4,17). ,,Siedem” kojarzo-
no takze z ustalonym porzadkiem $wiata, takim jak zjawiska wystepujace w przy-
rodzie. Do takich zjawisk zalicza si¢ podziat tygodnia na siedem dni'®. Doskonale
to pokazuje Ksiega Rodzaju, w ktorej przez szes¢ dni Bog stwarzat swiat, a w siod-
mym odpoczat (por. Rdz 1,1- 2,3).

Symbolika liczby gléw apokaliptycznego Smoka jest jeszcze szerzej inter-
pretowana. Tak jak Smok z Apokalipsy jest wielkim znakiem, jak Niewiasta, tak
jego glowy sa przeciwienstwem atrybutoéw sit dobra. Przyktadowo: stanowig prze-
ciwwage dla siedmiu Duchow (por. Ap 2,1; 4,5). Autor Apokalipsy w opisie po-

13 Bogdan Szczepanowicz, Antoni Mrozek. 2007. Atlas zwierzqt biblijnych — miejsce w Biblii
i symbolika. Krakéw: WAM, 234-235.

14 Franciszek Sieg. 1987. , Niewiasta” i ,,Syn” w Apokalipsie sw. Jana 12. Warszawa: Wydziat
Teologiczny Towarzystwa Jezusowego ,,Bobolanum”, 120.

5 Leland Ryken, James C. Wilhoit, Temper Longmann III. 2003. Stownik symboliki biblijne;j.
Warszawa: Vocatio, 904-905.

16 Manfred Lurker. 1989. Stownik obrazow i symboli biblijnych. Poznan: Pallotinum, 212.
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twora postugujac si¢ liczba siedem, uzywa jej do podkreslenia ztej natury i mocy
upadlego ducha. Szatan zostaje przedstawiony jako personifikacja antytezy Swig-
tosci i dobra. Trzeba pamigtaé, ze $wigto$¢ w Pismie Swigtym, a zwlaszcza w Sta-
rym Testamencie, znaczyla, ze kto$ lub co$ jest wlasnoscig Jahwe. Szatan, bedac
aniotem odrzuconym przez Boga poprzez swoj bunt i wolny wybor, calkowicie jest
oddalony od swojego Stworcy.

Apokaliptyczny Smok, oprocz bycia istotg jedyng w swoim rodzaju, moze by¢
takze rozumiany jako zbiorowos$¢ sit zta i przemocy. W glowach zauwazono tak-
ze odniesienie do siedmiu wzgorz starozytnego Rzymu, traktowanego jako wroga
sita przeciwko Ludowi Bozemu!’. Zwigzek Rzymu z gtowami Smoka byt niekie-
dy tak wielki i oczywisty dla niektorych badaczy Pisma Swictego, ze taczyli je
z konkretnymi cesarzami Imperium Rzymskiego, jak Galbg czy Neronem's. Jak
zauwaza A. Jankowski, za monstrum stoi nie tylko jedna osoba, jakg jest szatan, ale
takze zbiorowo$¢ demonicznych sit zta!'®. Szatan jest naturalnie samozwanczym,
ale mimo to wodzem sit zta. W Apokalipsie najche¢tniej dziata poprzez swoje stu-
gi. Owo jednoczesne dziatanie zostaje wyrazone poprzez Besti¢ z morza i ziemi.
Reprezentuje on zgubna moc grzechu, ktdra niszczy wiez miedzy ludzmi a Bo-
giem. W. Kopalinski widzi w glowach Smoka zalazek do powstania nauki Ko$ciota
o siedmiu grzechach glownych®.

Paradoksalnie to w glowach Smoka nalezy upatrywac jego stabos¢. W Ps 74
momentem pokonania przez Jahwe Lewiatana bylo zmiazdzenie jego gtéw (por. Ps
74,14). Byt to definitywny sposob zlamania potegi potwora, a przez to jego usmier-
cenie?!. Jest to zapewne odniesienie do losu weza, a przez to szatana w Ksiedze
Rodzaju (por. Rdz 3,15).

3. Dziesieé rogow

Potwor posiada oprocz licznych glow takze rogi. Stanowig one przyozdobienie
glowy. Warto zauwazy¢, ze ich liczba wynosi dziesi¢¢. Kontrastuje ona z siedmio-

17" Aleksander Mien. 2000. Apokalipsa — komentarz. Krakéw: Wydawnictwo M, 100.

% Judith Kovacs, Christopher Rowland. 2004. Revelation. The Apocalypse of Jesus Christ
(Blackwell Bible Commentaries). Oxford: Wiley-Blackwell, 141.

1" Augustyn Jankowski. 1959. Apokalipsa swietego Jana. Wstep — przekiad z oryginatu — komen-
tarz (PSNT, XII). Poznan: Pallotinum, 207.

20 Wiadystaw Kopalinski. 1999. Stownik symboli. Warszawa: PWN, 393.

2 David Toshio Tsumura. 2015. ,,The Creation Motif in Psalm 74:12-14? A Reappraisal of the
Theory of Dragon Myth”. JBL 134: 552-553.
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ma gtowami. Niezgodnosc¢ liczby rogow z liczba gtéw stanowi przyktad precyzyj-
nego wyrazania si¢ autora Apokalipsy. Skoro ,,siedem” oznacza pehi¢ 1 dosko-
nato$¢, to w przypadku dziesigciu rogow mamy do czynienia z niedoskonatos$cia,
czym$ niepelnym. Smok nie jest w zadnym wypadku réwnym przeciwnikiem
Boga ani bytem Mu podobnym. Szatan jest istota o ogromnej mocy, ale blednie
ona w porownaniu z ta, posiadang przez Stworce. Rogi Smoka, tak jak tby, rowniez
stanowig przeciwwage dla innej osoby. Rogaty smok stoi w opozycji do Baranka
(por. Ap 5,6). Baranek posiada siedem rogoéw. Jego moc jest zatem pelna, nie ma
w niej skonczonos$ci i zadnego ograniczenia. Sita szatana jest skoficzona i nie sta-
nowi wyzwania wzgledem mocy Syna Bozego?.

Zrodta dziesigciu rogow i ich znaczenia symbolicznego nalezy szukaé w Sta-
rym Testamencie — w wizjach o zabarwieniu apokaliptycznym, ktore zawarte sg
w Ksigdze Daniela. U Daniela pojawia si¢ postaé czwartej bestii, ktora posia-
da doktadnie taka samg liczbe rogow co smok (por. Dn 7,7). Rogi w przypadku
bestii z Ksiggi Daniela to nie tylko moc, ale i liczba wrogich sit zagrazajacych
ludowi Izraela. Niektorzy egzegeci dopatrujg si¢ w symbolice czwartej bestii im-
perium Aleksandra Wielkiego i jego nastepcow. Do takich spadkobiercow Alek-
sandra nalezy zaliczy¢ dynasti¢ Seleucydow. Na dowod tego mozemy przywotaé
okoliczno$¢, ze maly rog z wersetu Dn 7,14 jest interpretowany jako postac krola
Antiocha IV Epifanesa®.

W Apokalipsie mozna zaobserwowac takze nagromadzenie sit wrogich dobru.
Autor Apokalipsy nadaje im konkretne znaczenie. Wedtug J.K. Pytla duza ilo$¢
rogdw wskazuje na wzmozong aktywno$¢ zebranych sit zla, probujacych zaata-
kowa¢ Kosciol*. Do takich nalezaty kraje poganskie i ich kulty balwochwalcze.
W starozytnosci poganskie bostwa niekiedy przedstawiano z rogami na glowach.
Wykorzystywano rowniez je w innych celach, np. z rogéw zwierzat sktadano ofia-
ry w trakcie przeprowadzania obrzedow kultycznych®. Wrogie sity mozna zatem
potraktowac jako ludzi, ktorzy poktonili si¢ przed szatanem albo zostali zwiedzeni
przez niego.

Skoro rogi w znaczeniu symbolicznym oznaczaja moc i potgge, a ich liczba
stanowi o jej potencjale i skali, to szatan jako Smok jest bardzo moznym bytem.

22 Joanna Nowinska. 2006. Motyw wojny dobra ze ztem w Apokalipsie sw. Jana. Warszawa: Vo-
catio, 183.

2 Jozef Homerski. 2008. Ksiega Daniela. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz — ekskursy
(PSST, XI-2 ). Poznan: Pallotinum, 120.

24 Jan Kanty Pytel. 2008. Apokalipsa swigtego Jana Apostola. Przekiad z jezyka greckiego i ko-
mentarz, Poznan: Ksi¢garnia §w. Wojciecha, 89.

2 Kopalinski. 1999. Stownik symboli, 359.
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Jak zauwaza Jan Pawet II, duza ilo$¢ rogdw zdobigcych gtowe Smoka podkresla
niezwykla sit¢ szatana. Jest to niszczycielska moc niosgca zaglade, ktora oparta jest
nie na wielko$ci mocy dobra, ale zta i chaosu®. Wielko$¢ mocy szatana nalezatoby
zatem upatrywaé wylacznie w czynieniu zfa i zniszczenia. Paradoksalnie pokaza-
na jest tu ograniczono$¢ mozliwosci Smoka. Potrafi on bowiem czyni¢ tylko zto,
wszystkie jego akty i dzialania prowadza do szerzenia zla i grzechu na $wiecie. Nie
ma w nich zadnego dobra czy Swietosci.

4. Siedem diademow

Smok posiada siedem diademow, ktore sg atrybutami wtadzy 1 krolewskosci.
Ukoronowane glowy smoka wskazujg na to, ze mamy do czynienia z monarchg?’,
wladca sit zta. D.E. Aune zauwazyt w diademach nie tylko aspekt krolewskosci, ale
takze wplywy obcej dla Izraela kultury. Wprawdzie wtadcy wielu panstw, w tym
Izraela, nosili na gtowach diademy, to Aune w swojej interpretacji taczy je z posta-
ciami perskich kr6low, a nawet kaptanow?®, przez to symbolika diademow dosko-
nale taczy si¢ z glowami Smoka, jesli przyjmie sig, ze symbolizuja sity zta i wrogie
mocarstwa. Rowniez diademy stanowig wyrazna antyteze do tych na glowie Chry-
stusa, gérujacego nad innymi wtadcami i krélami (por. Ap 19,12). Smokowi nikt
takiej wladzy nie nadat. Jest on samozwanczym monarchg, ktory uzurpuje sobie
wladze, ktoéra mu si¢ nie nalezy. Motyw szatana jako wtadcy nie jest wylacznie
przedstawiony w Apokalipsie Jana. Panowanie Ztego ducha zostato wspomniane
i przedstawione w Ewangelii §w. Jana, gdzie tytulowany jest on ksigciem lub wtad-
cg tego $wiata (por. J 12,31).

Warto rowniez przytoczy¢, ze nie tylko Smok i bestie z Ksiegi Daniela sg jedy-
nymi sitami zla, przedstawianymi pod postacig groznych zwierzat. W Starym Te-
stamencie za pomocg symbolicznych potworéw przedstawiano wrogich Izraclowi
wiladcow panstw?. Taki stan rzeczy wigze si¢ z hebrajskim rzeczownikiem fannin.
Stowo to najczesciej oznacza straszliwego i nieraz ogromnych rozmiaréw morskiego
potwora; szczegolnie takiego, ktory usitowal walczy¢ z Bogiem. Do tego rodzaju
stworzen nalezeli Rahab czy Lewiatan. 7annin rdwniez ma inne znaczenie, nie tyl-

26 Jan Pawel I1. 2005. Jan Pawet Il rozwaza: Apokalipsa $w. Jana. Warszawa: Rosikon Press, 91.

27 Edmondo Lupieri. 2006. 4 Commentary on the Apocalypse of John. Cambridge: Eerdmans,
191.

2 David Edward Aune. 1988. Revelation 6-16 (WBC, 52B). Nashville: Zondervan Academic,
685.

¥ Fritz Rienecker, Gerhard Meier, Leksykon biblijny. 2001. Warszawa, 748.
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ko wskazujace na rodzaj czy gatunek morskich bestii. Moze oznacza¢ takze grozne
zwierz¢ w postaci weza, smoka lub krokodyla®. Drugie stworzenie z powyzszego
ciggu znaczen jest szczegodlnie interesujgce. Odpowiednikiem hebrajskiego tannin
jest whasnie grecki wyraz dpdrxwv. W Starym Testamencie mianem smoka okres§lano
poszczegblnych wladcow panstw, szczegolnie wrogich Izraelowi. W Ez 29,3 faraon
zostaje okreslony jako smok lub krokodyl®'. W wersecie tym zostaje podkreslona
wladza faraona, jak i potega jego panstwa, Egiptu. Faraon jako krokodyl nazwany
jest wielkim (por. Ez 29,3). Réwniez Nabuchodonozor w Jr 51,34 zostaje porowna-
ny do smoka*?. Wiadca mezopotamski miat pono¢ stynaé¢ ze swojego sprytu i zmy-
shu taktycznego, gdy podbijat inne kraje. Oprocz porownywania krolow i wladcow
wrogich panstw Izraelowi, pod mitycznymi potworami kryly si¢ same imperia. Pod
potworem Rahab rozumiano potege panstwa egipskiego™®.

5. Ogon zmiatajacy gwiazdy

Smok rzuca wyzwanie samym niebiosom i probuje swoich sit przeciw nim:
»A ogon jego zmiata trzecia cze$¢ gwiazd nieba: i rzucil je na ziemig” (Ap 12.4).
Co zaskakujace, konczyna, jaka smok postuguje w ataku, jest ogon, pomimo tego,
ze posiada siedem gtow z zapewne straszliwymi klami. Sama sita szczgk powinna
wystarczy¢ w wyrzadzeniu szkod. Wybor ogona odnosi si¢ do korzeni starotesta-
mentalnych, zwtaszcza do Ksiggi Hioba. Autor Apokalipsy zdaje si¢ wzorowac na
postaciach dwoch biblijnych potworow: Behemota i Lewiatana. Paradoksalnie to
tej pierwszej wymienionej bestii nalezy przypisac¢ genezg ataku ogonem*. A. Mien
zauwaza, ze sita tych starotestamentalnych potworow tkwita w biodrach, ktore tg-
czyly si¢ z ogonem*’. Moc bioder zostaje podkre§lona w obrazie Behemota w Hi
40,16-17: ,,0to jego sita jest w biodrach (...). Ogonem wywija jak cedrem, $cie-
gna ud jego silnie powigzane”. L.L. Thompson znajduje jeszcze inne wyjasnienie
ogona. Zauwaza on, ze istoty zta, ktore pojawiaja si¢ w Apokalipsie, posiadaja je

3 Bogdan Zbroja. 2000. Znaczenie terminow wiasnych Apokalipsy sw. Jana dla jej teologii. Kra-
kow: Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej, 136—137.

31 Lurker. 1989. Stownik obrazéw i symboli biblijnych, 219.

32 Tomasz Jelonek. 2011. Biblia a mity. O walce kosmicznej. Krakow: Polskie Towarzystwo Teo-
logiczne, 49.

3 Piotr Briks. 2005. ,,Smoki i potwory w Biblii hebrajskiej”. CTO 1: 47.

3 Behemot jest wedlug judaizmu monstrum zwigzanym z ziemia, podczas gdy Lewiatan jest
morskim potworem.

3 Mien. 2000. Apokalipsa — komentarz, 101.
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(por. Ap 9,10.9)*. Wedtug tej interpretacji, posiadanie ogona wskazywatoby na
przynalezno$¢ do sit zta.

Trzeba pamigtaé, ze Smok jest ukazany w wizji apokaliptycznej. Znak ten musi
wywrze¢ duze wrazenie na odbiorcy. Pokazuje takze rzeczywisto$¢ zarowno ko-
smiczng, jak i duchowa, w spektakularny sposob. Dlatego niebo jest atakowane
przez olbrzymiego, wielogtowego potwora. Autor Apokalipsy nie tylko wyraznie
nawigzuje do potworow starotestamentalnych. Tworzy wilasny obraz gigantycz-
nego monstrum bedacego przeciwnikiem Boga. Smok nie walczy bezposrednio
z Bogiem, jak czynily to w scenach kosmologicznych legendarne potwory. Rzu-
ca jednak wyzwanie $wiatu niebianskiemu, skoro stragca swoim ogonem gwiazdy
z nieba (por. Ap 12,4).

Niektorzy egzegeci interpretuja gwiazdy jako anioty lub ludzi o stabej wierze?’.
W Ksiedze Daniela pojawia si¢ wizja stracenia wojsk niebianskich przez kozta:
,»Wzniodst sie¢ on az do wojska niebieskiego i stracit na ziemi¢ cze$¢ wojska oraz
gwiazd, i podeptat je” (Dn 8,10). Jak zauwaza M. Wojciechowski, motyw upa-
dtych aniotéw jako spadajace gwiazdy pochodzi z apokaliptycznego apokryfu
I Henocha®®. Apokryf jest o tyle istotny, ze Azazel, przywddca upadtych aniotow,
przybyt do Raju wpierw jako spadajaca gwiazda*’. Druga mozliwg interpretacja
jest potraktowanie utragconych gwiazd jako ludzi o stabej wierze. Tacy osobnicy
byliby potraktowani jako ofiary diabelskich dziatan szatana, skuszeni przez niego
i zwiedzeni. Przez wybor albo sktonienie do popetnienia grzechu obrazowo spa-
daja z nieba — miejsca uprzywilejowanego i jednosci z Panem Bogiem. P. Prigent
przychyla si¢ do interpretacji symbolu spadajacych gwiazd jako ludzi. Twierdzi,
ze Ksiega Daniela opisuje los wiernych Zydéw, ktérych poréwnuje do gwiazd na
niebie (por. Dn 12,3)*. Jednak, jak zauwaza A. Jankowski, trudno wyobrazi¢ sobie
obraz ludzi spadajacych z nieba na ziemi¢. Dlatego interpretuje obraz stracenia
gwiazd jako walke ze $wiatloécig, sitami dobra i ustalonym porzadkiem*'. Mozna
tez zinterpretowac¢ gwiazdy jako upadek czy zniszczenie czego$ statego i widocz-

3¢ Leonard Thompson. 1997. The Book of Revelation. Apocalypse and Empire. Oxford: Univer-
sity Press, 77.

37 Beata Urbanek. 2011. Apokalipsa — Szczesliwy, kto jg odczytuje. Czgstochowa: Edycja Swie-
tego Pawla, 61.

3% Michal Wojciechowski. 2012. Apokalipsa sw. Jana — Objawienie a nie tajemnica (Rozprawy
i Studia Biblijne, 20). Czg¢stochowa: Vocatio, 272.

¥ Margaret Barker. 2000. The Revelation of Jesus Christ. Which God Gave to Him to Show His
Servants What Must Soon Take Place (Revelation 1.1). Edinburgh: T&T Clark, 214.

4 Pierre Prigent. 1986. Spojrzenie na Apokalipse. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 56.
4 Jankowski. 1959. Apokalipsa swietego Jana, 207.
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nego w $wiecie przyrody. Gwiazdy moze ujrze¢ kazdy, kto obserwuje nocne niebo.
Widok gwiazd na niebie nie jest niczym szczegdlnym z perspektywy ludzi, tak
samo jak slonce podczas dnia. Smok swoimi dziataniami doprowadza do zachwia-
nia rbwnowagi w $wiecie kosmicznym, a wigc takze natury.

Smok jest bytem o spektakularnej mocy zniszczenia. Pycha i zadza wtadzy Zte-
go ducha objawia si¢ w tym, ze o$miela si¢ zaatakowaé sferg niebieska. Czgsc
egzegetow podkresla, ze cho¢ monstrum stragca gwiazdy, to nie jest to znaczacy
sukces. Gtownym zamiarem jest atak na Niewiaste 1 Jej dziecko (por. Ap 12.,4).
Dlatego ze wzgledu na prawdziwy cel szatana mozna moéwié o jego pozornym suk-
cesie. Sam fakt poniesienia strat niebios $wiadczy o sile smoka, ktory jest w stanie
zagrozi¢ Bozemu porzadkowi. Akt zniszczenia, jaki powoduje, ma wyraznie wyty-
czong granice i nie jest w stanie realnie zagrozi¢ sitom dobra*.

Smok jest najbardziej przerazajacym wyobrazeniem szatana i jego w najwyzszym
stopniu aktywna forma dziatalno$ci o wymiarze $§wiatowym i kosmicznym. Mozna
go okresli¢ jako uosobienie lub personifikacja agresji i checi zniszczenia wszech-
$wiata przez Ztego ducha. Paradoksalnie w Ap 12,2-4 nie wida¢ zadnej subtelnosci
i przebieglosci w jego dziataniach, nie liczac jednej z mozliwych interpretacji, czyli
spadajacych gwiazd z Ap 12,4. Smok moze by¢ postrzegany za do$¢ prymitywny
aspekt osobowosci szatana i1 ukazuje jego ukrytg nature. Autor Apokalipsy poprzez
symbolike barwy, rogow i diademdw pokazuje aspekty wrogosci, potegi i krolewsko-
$ci szatana. Ponadto w ciekawy sposob demitologizuje motyw Lewiatana walczacego
z Bogiem. Odchodzi od korzeni z kregu wierzen mezopotamskich, szczeg6lnie tych
o zabarwieniu kosmologicznym. Smok pozostaje stworzeniem bardzo poteznym, ale
bytem skonczonym i niedoskonatym. Jednoczesnie Ewangelista nadaje nowy sens
potworowi. Tak bardzo szatan nienawidzi Boga, Ze nie interesuje go skala zniszczen,
zar6wno w $wiecie stworzonym przez Boga (stragcenie gwiazd, uderzenie nimi w zie-
mie), jak i utraty zycia wielu istnien ludzkich. Czyni wszystko, co w jego mocy, by
ostatecznie zwycigzy¢. Jednak jego zwycigstwo wszystkim wokolo przynosi znisz-
czenie, stratg, a niektorym nawet $mierc.

42 Marek Karczewski. 2013. Szatan w Apokalipsie sw. Jana. Olsztyn: Wydawnictwo Uniwersyte-
tu Warminsko-Mazurskiego, 40.
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Streszczenie. W Apokalipsie pojawia si¢ wiele symboli o szerokim znaczeniu. Do
takich nalezy Smok. Taka posta¢ moze przybra¢ szatan. Ta istota reprezentuje mnogo$¢
wrogich sit, przeciwstawiajacych si¢ ludziom i Bogu. Liczba gléow Smoka, a takze rogow

i diademo6w nie jest przypadkowa. Maja swoje ukryte znaczenie, nie tylko podkreslajace
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potege i agresje potwora. Znajduja swoje odniesienie w Starym Testamencie. Cho¢ atry-
buty wskazuja na ogromna site, to jednoczes$nie pokazuja stabos¢ i skonczonosé stworze-
nia wzglgdem Boga. Autor Apokalipsy w obrazie Smoka inspiruje si¢ postacia Lewiatana,
biblijnymi bestiami, a takze potworami z innych kregoéw religijnych. Tworzy przy tym
wlasny obraz potwora.

Stowa kluczowe: Smok, Apokalipsa, gtowy, rogi, diademy.

Abstract: Apocalyptic Dragon. Symbolism and its meaning (Rev 12:2-7). In the
Book of Revelation there are many symbols with broad meaning. The dragon is one of them.
He is also one of the forms taken by Satan. This being represents a plenitude of malevolent
forces opposing humans and God. The number of the dragon’s heads as well as horns and
diadems is not accidental. They have their hidden meaning, not only emphasizing the might
and aggression of the monster. They find their hidden meaning in the Old Testament as well.
Although attributes indicate enormous strength, but at the same time they show weakness
and finiteness in the creature in reference to God. The author of the Book of Revelation
presenting the image of the dragon is inspired by the character of Leviathan, biblical beasts
and monsters from other religious circles. At the same time, he creates his own image of
a monster.

Keywords: The Dragon, Revelation, heads, horns, diadems.






