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Ewangelizacyjne instrukcje Jezusa (Lk 9,1-6; 10,1-12)
i ich realizacja w pierwotnym Kosciele (Dz 16,16-34; 19,8-12)

1. Misja w odniesieniu do Dwunastu (Lk 9,1-6) — 2. Rozestanie siedemdziesigciu/
siedemdziesieciu dwoch (Lk 10,1-12) — 3. Weryfikacja ewangelizacyjnych wskazan
Jezusa w Dz 16,16-34 — 4. Echa misyjnych instrukcji Jezusa w Dz 19,8-12

Ewangelizacja jest podstawowa powinnoscig Kosciota. Aby byta owocna, musi
spelia¢ kryteria wskazane przez Jezusa. Jesli bedzie autentyczna, spotka si¢ takze
ze znaczng opozycja ze strony wrogiego srodowiska. Ewangelizacyjne instrukcje
skierowane do uczniow sa obecne u wszystkich synoptykow. Marek przekazuje je
w ramach jednej misji powierzonej gronu Dwunastu (por. 6,7-13). Podobnie czyni
Mateusz, ktory zawarl wskazania Jezusa w mowie misyjnej (Mt 10,1-15nn). Lu-
kasz natomiast utworzyt dwa dyskursy dotyczace polecen zwigzanych z ewangeli-
zacja: pierwszy obejmuje postanie Dwunastu, drugi za$ dotyczy rozestania siedem-
dziesieciu/siedemdziesigciu dwoch ucznidw. W optyce Lukasza Jezus nadaje misji
charakter uniwersalny w sensie zaangazowania w nig zar6wno Dwunastu aposto-
16w, jak 1 innych wspolpracownikow. Nasza uwage skupimy na ewangelizacyjnych
instrukcjach Jezusa w ujeciu Lukasza. Jednoczesnie chcemy wykazac, ze misyjny
model przekazany uczniom realizuje si¢ w dziataniu pierwotnego Kosciota. Trzeci
ewangelista, bedac autorem takze Dziejow Apostolskich, charakteryzuje si¢ kon-
sekwencja. Ewangelizacyjny program zaproponowany przez Jezusa okazuje si¢
skuteczny w misji pierwszych zwiastunow Dobrej Nowiny. Prezentowany artykut
ma zatem na celu ukazanie powagi misyjnych wskazan Jezusa, skoro gwarantuja
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rozprzestrzenianie si¢ Ewangelii. Poruszane przez nas zagadnienie nie zostalo jesz-
cze w tym aspekcie opracowane'. Stanowi zatem nowos¢ i otwiera przestrzen dla
dalszych badan.

1. Misja w odniesieniu do Dwunastu (Lk 9,1-6): otrzymane dary i zalecenia

Jezus zanim poSle apostotéw wpierw udziela im mocy i wladzy (SVvopiy kol
¢tovolar —w. 1?). Lukasz uzupetnia tutaj Marka, ktory wspomina jedynie o wia-
dzy (¢¢ovoia) nad demonami® (por. Mk 6,7). Trzeci ewangelista wymienia wpierw
moc (80vopLlg), akcentujgc tym samym jej wazno$¢ w postudze misyjnej. Moc
identyfikuje sie z darem Ducha Swigtego (por. Lk 4,14; Dz 1,8). Ten sam dar cha-
rakteryzuje dzialalnos$¢ Jezusa (por. Lk 4,36). Teraz za$ otrzymujg go uczniowie
dla przedpaschalnej misji, zanim zostana wyposazeni w moc dla misji eklezjalne;j
(por. Dz 1,8). Pierwszy dar dotyczy przede wszystkim uzdrowien (por. £k 5,17;
6,19; 8,46; Dz 3,12; 10,38), drugi za$ odnosi si¢ m.in. do egzorcyzmdw (por.
Lk 4,36% 10,19). Bez otrzymanej mocy i wladzy misja bytaby nie do spetienia.
W Ewangelii Lukasza Jezus wpierw uzdalnia do misji, pdzniej za$ posyta. Lukasz
odwraca zatem porzadek stow wystepujacych u Marka: amootéidiw — 6Ldwpt (po-
sylam — daje; por. Mk 6,7)°. Trzeci ewangelista syntetyzuje postuge apostolska,
sprowadza ja do gloszenia krolestwa Bozego i uzdrawiania chorych (por. w. 2)°.
Powtorzenie tego drugiego zadania (por. 9,1) ktadzie szczegolny nacisk na dzia-

' W polskiej literaturze biblijnej, oprocz komentarzy, ktore przywotujemy w niniejszym artykule,
poruszali czgSciowo nasz temat m.in.: Franciszek Mickiewicz. 2000. ,,Biblijne podstawy goscinno-
$ci”. Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny 20 (3): 61-72; Roman Pindel. 2002. By
nie zapomnie¢ o najwazniejszym. Misja uczniow Jezusa w ujeciu Ewangelii sw. Lukasza. Krakow:
Wydawnictwo §w. Stanistawa BM.

2 W naszych analizach postugujemy si¢ cytatami zaczerpni¢tymi z: Eberhard i Erwin Nestle, Bar-
bara i Kurt Aland, Johannes Karavidopoulos, Carlo M. Martini, Bruce M. Metzger. Red. 2017%. Nowy
Testament grecki i polski (Novum Testamentum Graece et Polonice). Minster, Westfalen: Pallottinum.
Tekst polski: Roman Bogacz, Roman Mazur. Red. 2017°. Biblia Tysigclecia. Poznanh: Pallottinum.

3 Marek podkresla w dziatalnosci Jezusa walke przeciwko szatanowi, dlatego wspomina o jed-
nym darze danym Dwunastu — wladzy nad nieczystymi duchami (Mk 6,7). Léopld Sabourin. 1987.
L’Evangile de Luc. Introduction et commentaire. Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 196.

* Wyrazenie ¢ovole kal d0vapic wystepuje obok siebie (poza 9,1) tylko raz w calym dziele
Lukasza: w Lk 4,36 — w kontekscie wyrzucania ztych duchow.

5 Frangois Bovon. 1989. Das Evangelium nach Lukas: Lk 1,1-9,50 (Evangelisch-Katholischer Kom-
mentar zum Neuen Testament, 3/1). Ziirich — Neukirchen-VIuyn: Benzinger/Neukirchener Verlag, 456.

¢ Mateusz bardziej niz Lukasz wyszczegdlnia czyny, ktorych uczniowie maja dokonaé: uzdra-
wianie chorych, wskrzeszanie zmartych, oczyszczanie tredowatych, wyrzucanie demonéw (Mt 10,7).
Marek natomiast przypisuje misji wzywanie do nawrocenia oraz wyrzucanie ztych duchow i uzdra-
wianie (Mk 6,12-13).
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falno$¢ terapeutyczna i ukazuje takze $cisla wiez miedzy gloszeniem a uzdrawia-
niem. Uzdrowienia sa widzialnym znakiem obecnego juz krolestwa Bozego, mani-
festacja obecnego juz zbawienia’. Krolestwo Boze, mimo ze dotyczy przysztosci,
to jednak juz teraz objawia si¢ na ziemi jako zbawiajaca moc. Gloszenie krolestwa
jestrownoznaczne z obwieszczaniem osoby Jezusa Chrystusa. Potwierdzaja to pa-
ralelizmy w Dz 28,31. Zdania: knpoowv v Baotieloar tod Beod (,,gloszac krole-
stwo Boze™) oraz kal S18dokwr ta mepl Tod kuptov Inood XpLotod (,,i nauczajgce
o Panu Jezusie Chrystusie”) wzajemnie sobie odpowiadajg i objasniaja si¢. Kro-
lestwo Boze stalo si¢ w Jezusie rzeczywistoscia i dopetni si¢ w czasie Jego paru-
zji’. U Lukasza wyrazenie 1 Baoiiele tod 6eod (,,krolestwo Boze” — Lk 6,20; por.
takze 9,2.27; 10,9.11; 11,20) ma wydzwigk bardziej chrystologiczny niz eschato-
logiczny®.

Nakaz Jezusa dotyczacy rzeczy, ktorych nie nalezy zabraé ze soba na przed-
paschalng misje, jest radykalny. Obejmuje rezygnacj¢ nie tylko z wszelkiego nad-
miaru, ale nawet z tego, co jest koniecznym minimum (por. w. 3). Kij (poBdoc) stu-
zyt jako pomoc w pokonywaniu dtugiej drogi oraz jako niezb¢dne w Palestynie
narzg¢dzie dla wlasnej obrony'. Do torby (mépe) sktadano konieczny prowiant na
droge, szczegolnie chleb!'. Kija i torby nie mozna bylo zabrac¢ ze soba, podobnie
jak chleba, pieni¢gdzy na nieprzewidziane wydatki czy tez tuniki na zmiane'?. Po-
stawa wymagana od apostotow byta bliska filozofom cynikom', gloszacym ideat
zycia ekstremalnie prostego i ukazujagcym panowanie nad dobrami materialnymi.
Jedynie torba i amputka z oliwa stanowity dla cynika wyposazenie na droge'*. Do
torby sktadali to, co uzyskali z zebraniny. Nie pobierali pienigdzy za udzielane na-

7 Gérard Rossé. 2006*. [I Vangelo di Luca. Commento esegetico e teologico. Roma: Citta Nuova,
314.

8 Rossé. 2006*. I Vangelo di Luca, 314.
° Bovon. 1989. Das Evangelium nach Lukas: Lk 1,1-9,50, 456.

10 Josef Ernst. 1993%. Das Evangelium nach Lukas (Regensburger Neues Testament). Regens-
burg: Friedrich Pustet, 221.

' Wilhelm Michaelis. 1959. Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament. T. 6. Wyd. Ger-
hard von Kittel, 121. Stuttgart: W. Kohlhammer Verlag, 121.

12 Marek pozwala na wzigcie w droge podroznego kija i sandatow (Mk 6,8-9), natomiast Mateusz
dodaje zakaz zabierania ze soba zlota, srebra, a nawet sandatéw (Mt 10,9), zapewne na zmiang. Ta
réznorodnos¢ wynikata prawdopodobnie z odmiennych praktyk misyjnych panujacych wsrdéd wspol-
not eklezjalnych. Santi Grasso. 1999. Luca. Traduzione e commento (Commenti biblici). Roma: Bor-
la, 264, przyp. 5.

13 Joseph A. Fitzmyer. 1981. The Gospel according to Luke I-1X. A New Translation with Intro-
duction and Commentary (The Anchor Bible, 26). New York — London — Toronto — Sydney — Auck-
land: Doubleday, 754.

14 Grasso. 1999. Luca, 264, przyp. 6. Autor powotuje sie na: Epiktet, Dissertationes 1, 24,11; 111,
22,50.
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uki, aby uwiarygodni¢ swoje przestanie's. Rowniez essenczycy, podrozujac nicze-
go nie brali ze sobag w podr6z, oprocz broni przed bandytami. Nie zmieniali szat ani
obuwia, poki nie ulegly catkowitemu zniszczeniu'. Jezus swoimi wymaganiami
przewyzsza zatem zaréwno cynikow, jak i essenczykoéw. Rodzi si¢ pytanie, dla-
czego Jezus zadat od misjonarzy takiego wiasnie stylu, ktory na pierwszy rzut oka
jest przesada'’. Nikt rozsadnie myslacy, wyruszajac w droge, nie zrezygnowalby
z chleba, pienigdzy na wypadek konieczno$ci albo z tuniki na zmiane's. Lukasz,
prezentujagc wymagania Jezusa, pragnie, aby postani w misje ztozyli catkowita swa
ufnos$¢ w dobroci Boga, zgodnie z radykalizmem wynikajacym z bliskosci krole-
stwa Bozego (por. Lk 6,27-30)".

Przyszta wspolnota chrzescijanska powinna wyrastaé z pierwszego nawro-
conego domu (por. w. 4; takze Lk 10,7). Zmiana domdéw moglaby wywotac
zazdro$¢ i sprawi¢ wrazenie, ze misjonarz szuka wickszego komfortu?® (por.
Dz 9,43; 16,15; 18,3; 21,8). Dlatego postany nie mégt przechodzi¢ z domu do
domu (por. Lk 10,7). Poza tym bylaby niedopuszczalna w jednej miejscowosci
wigksza liczba Ko$ciotow?!. Dom stawat si¢ bowiem miejscem spotkan dla lo-
kalnej wspolnoty (por. 1 Kor 16,19). Jesli mieszkancy jakiej§ miejscowosci pa-
lestynskiej nie przyjeli orgdzia o krolestwie Bozym, wowczas apostotowie mie-
li dokonaé¢ symbolicznego gestu strzasniecia prochu z ndg. Pobozny Zyd, gdy
opuszczat ziemi¢ poganska, aby wej$¢ na terytorium Izraela, strzgsat proch ze
swoich nog albo z ubrania (por. Dz 13,51; 18,6). Byl to znak zerwania, separacji
od obcych (por. Dz 13,51) oraz obawy, aby przyniesiony proch nie sprofanowat
swigtej ziemi Izraela?. Nie wyrazat on jednak ztosci, zemsty czy przeklenstwa®.
W naszym zas konteks$cie gest ten byt bardziej wymowny niz sama mowa. Miat

15 Echo tego stylu znajdujemy takze w postudze apostolskiej Pawta. W mowie pozegnalnej skie-
rowanej do starszych w Efezie przedstawia ideal misjonarza-pasterza, catkowicie wolnego od posia-
dania dobr materialnych (por. 20,32-35).

16 Grasso. 1999. Luca, 264, przyp. 6. Autor powotuje si¢ na: Jozef Flawiusz, De bello Iudaico
2,124

7 By¢ moze mamy tutaj do czynienia z paralela wystgpujaca w przepisach Miszny, dotyczacych
plelgrzymow idgcych na wzgorze Swigtynne. Mieli na nie zmierza¢ bez kija, obuwia, torby podrozne;j
1 prochu na stopach. Fitzmyer. 1981. The Gospel according to Luke I-1X, 754. Autor powoluje si¢ na
Berachot 1X, 5.

18 Sabourin. 1987. L’Evangile de Luc, 196.

19 Rossé. 2006%. Il Vangelo di Luca, 314.

2 Bovon. 1989. Das Evangelium nach Lukas: Lk 1,1-9,50, 458.
2 Bovon. 1989. Das Evangelium nach Lukas: Lk 1,1-9,50, 458.
2 Sabourin. 1987. L’Evangile de Luc, 197.

2 Bovon. 1989. Das Evangelium nach Lukas: Lk 1,1-9,50, 459.
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wydzwiek zapowiedzi przysztego sadu. Tego typu miasto miato przeciwko so-
bie ewangelizatorow, bedacych §wiadkami odrzucenia przez jego mieszkancow
Dobrej Nowiny?*. Scene rozestania uczniow konczy summarium dotyczace dzia-
fania grona Dwunastu. Apostotowie szli od wioski do wioski, czyli wszedzie.
Dzigki nim wies¢ o krolestwie* oraz zwigzane z nim uzdrowienia docieraja do
catego Izraela. Stanowi to preludium dla rozprzestrzeniania si¢ Ewangelii po ca-
tym $wiecie?. Nadto wystepujacy w summarium czasownik 6epamedow —,,leczyé”
(Lk 9,6) nawiazuje do w. 1 i tworzy z nim inkluzje¢ catej perykopy.

2. Rozestanie siedemdziesieciu/siedemdziesieciu dwoch (Lk 10,1-12)

Lk 10,1-12 tworzy paralele wzgledem Lk 9,1-6 1 zachowuje jego dydaktycz-
ny ton. Nadto stanowi tekst, z ktorego Kosciot czerpal swoj misyjny zapat?’. Po
rozestaniu Dwunastu (Lk 9,1-6), Lukasz jako jedyny wséréd ewangelistow prze-
kazuje postanie w misj¢ szerszej grupy uczniow?. Umieszcza ja w kontekscie
drogi Jezusa w kierunku Jerozolimy, ktora znajdzie swoje apogeum w Jego mece
i zmartwychwstaniu. To drugie postanie nie nalezy rozumie¢ w sensie powtdrzenia
ani zastapienia misji Dwunastu przekazanej w Lk 9,1-6. Jak zauwazylisSmy, misja
Dwunastu (Lk 9,1-6) obrazuje postanie apostotow do Izraela, natomiast ta doko-
nana przez siedemdziesieciu/siedemdziesieciu dwoch (por. Lk 10,11-12) zapowia-
da uniwersalna misje Kosciota, ktéra nie wyklucza pierwszej, lecz rozpoczyna sig
wiasnie od niej®.

24 Rossé. 2006*. 1l Vangelo di Luca, 315.

2 Czasownik edayyerlCw czesto wystepuje w Ewangelii Lukasza i opisuje przekaz Dobrej Nowi-
ny (np.: Lk 1,19; 2,10; 7,22; 20,1). Laczy si¢ z gltoszeniem krolestwa (Lk 9,2).

26 Bovon. 1989. Das Evangelium nach Lukas: Lk 1,1-9,50, 460.

7 Frangois Bovon. 1996. Das Evangelium nach Lukas: Lk 9,51-14,35 (Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament, 3/2). Ziirich — Diisseldorf: Benzinger Verlag, 44.

28 Krytyka tekstualna wskazuje, Zze manuskrypty w rownej mierze mowia o grupie liczacej 70
lub 72 ucznidéw. Luke T. Johnson. 2004. I/ Vangelo di Luca (Sacra Pagina, 3). Torino: Elledici, 150.
Liczba 70/72 symbolizuje $wiat pogan i moze by¢ aluzja do Rdz 10, czyli do spisu narodéw bedacych
potomstwem synow Noego. Wedtug wersji hebrajskiej (TM) liczba narodéw wynosi 70, natomiast
LXX mowi o 72. Jesli Lukasz inspiruje si¢ tekstem Rdz 10, to prawdopodobnie kieruje si¢ wersja
grecka, ktorg zazwyczaj przedklada nad hebrajski tekst Starego Testamentu. Bovon. 1996. Das Evan-
gelium nach Lukas: Lk 9,51-14,35, 50; Sabourin. 1987. L’Evangile de Luc, 220; Franciszek Mickie-
wicz. 2011. Ewangelia wedtug swietego Lukasza: rozdzialy 1-11 (Nowy Komentarz Biblijny, 3/1).
Czestochowa: Edycja Swigtego Pawta, 533.

% Rossé. 2006*. 1l Vangelo di Luca, 373.
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2.1. Zniwo jako metafora misji oraz jakos¢ zniwiarzy (Ek 10,1-4)

Zdanie: ,,Nastgpnie wyznaczyt Pan jeszcze innych™ (w. 1) ma charakter oficjal-
ny. Wskazuje na Jezusa jako krola dokonujacego uroczystego aktu i posytajacego
przed soba wybranych uczniéw jako swoich heroldow?'. Ich zadanie nie polega juz
na przygotowaniu zakwaterowania, lecz przyjscia Pana, ktore w w. 9 identyfikuje si¢
z kréolestwem Bozym. Lukasz precyzuje, ze uczniowie wyruszaja po dwoch. Szcze-
got ten byl pominiety w pierwszym rozestaniu, aby zachowac¢ kolegialny charakter
grona Dwunastu. Chodzenie po dwdch umozliwiato nie tylko obrong przed ewentu-
alnymi niebezpieczenstwami, ale przede wszystkim nadawato ich stowom charakteru
swiadectwa (por. Pwt 19,15)*2. Tylko Lukasz zaznacza, ze uczniowie sg wystannika-
mi Jezusa ,,do kazdego miasta i miejscowosci, dokad sam przyj$¢ zamierzal” (w. 1).
Jest rzeczg mato prawdopodobna, aby Jezus mégt udaé sie¢ do wszystkich miejsco-
wosci, ktore nawiedzito 36 par ucznidw, postanych w réznych kierunkach. Raczej
kryje si¢ tutaj aluzja do przyjscia zmartwychwstatego Pana do przysztych wspolnot
chrzescijanskich, ciggle wzrastajgcych liczbowo™.

Wyczuwalna atmosfera rados$ci, wynikajaca z rozestania ucznioéw, jest jednak
przyémiona przez brak ewangelizatorow**. Zniwo reprezentuje wielkie pole uni-
wersalnej misji*S. Zniwiarze s zwyktymi pracownikami. Ich nikla liczba oraz za-
stosowany w tekscie czasownik éxBaiiw — ,,postaé” (w. 2), ktory zazwyczaj ma
wydzwigk uzytej sily (,,wypchnac”, ,,wyrzuci¢”), moze sugerowac opor ze strony
potencjalnych robotnikow*. Tylko modlitwa moze pomdc w tej sytuacji. Misyjna
dziatalnos¢ rozpoczyna si¢ od modlitwy, poniewaz ostatecznie wszystko zalezy od
inicjatywy wiasciciela ,,pola”, ktory organizuje pracg przy zniwie'’. Jezus posyta

3 Innych, czyli odréznionych od Dwunastu. Darrell L. Bock. 1996. Luke 9,51-24,53 (Baker Ex-
egetical Commentary on The New Testament, 2). Grand Rapids, MI: Baker Books, 994.

31 Bovon. 1996. Das Evangelium nach Lukas: Lk 9,51-14,35, 49.

32 W Dz Lukasz chetnie ukazuje misjonarzy idacych po dwoch: Jana z Piotrem, Pawla z Sylasem,
Barnabe z Markiem.

33 Sabourin. 1987. L’Evangile de Luc, 220. Rzeczywiscie, wedtug £k 10,16 tam gdzie sg ucz-
niowie, tam Chrystus jest obecny.

3 Bovon. 1996. Das Evangelium nach Lukas: Lk 9,51-14,35, 50.

3 Obrazem zniwa postugiwali si¢ przede wszystkim prorocy. Zniwo byto dla nich metaforg sadu
eschatologicznego w odniesieniu do narodéw (J1 4,13; takze Ap 14,14-20) lub Izraela (Iz 27,12).
Miat to by¢ dzien zbawienia albo grozy. U Lukasza (takze w J 4,35-38) zmienia si¢ wigc perspek-
tywa. Zniwo wyraza prac¢ misyjna, ktora zaktada przynaglenie. Mozliwo$¢ uniknigcia zniszczenia
cennego ziarna motywuje prosbe skierowana do Pana zniwa o robotnikow. John Nolland. 1989. Luke
9,21-18,34 (Word Biblical Commentary, 35B). Dallas, TX: Word Books, 551.

3¢ Nolland. 1989. Luke 9,21-18,34, 551.
7 Nolland. 1989. Luke 9,21-18,34, 551.
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ucznidéw, zwracajgc sie do nich: ,,Idzcie” (w. 3). Tryb rozkazujacy Unayete — ,,idz-
cie” ma wydzwigk zaufania, spokoju, wolnosci od trosk®. Mimo to Jezus uprzedza
ich jednoczesnie o losie pelnym ryzyka i wrogo$ci wyrazonym za pomoca obra-
zu owcy?’ oraz wilka. Tego typu kontrast pojawia si¢ w Starym Testamencie (por.
1z 11,6; 65,25; Syr 13,17) oraz w apokaliptyce, w ktorej owce symbolizujg Izraela
wydanego lwom, tygrysom, hienom, czyli wrogim narodom poganskim*. Réwniez
w literaturze rabinicznej pojawia si¢ porownanie Izracla do owcy znajdujacej si¢
wsrdd siedemdziesieciu wilkow, czyli pogan*!. W naszym kontekscie zestawienie
owcy z wilkiem staje si¢ fundamentalnym paradygmatem*?: misjonarze sg bez-
bronni jak owce. Stwierdzenie to jest dla nich wezwaniem, aby nie stosowali prze-
mocy (por. 1z 53,7).

Jezus kieruje do uczniow takze stowa, ktore juz czgsciowo wypowiedziat
odnos$nie do misji Dwunastu, aby nie bra¢ ze sobg ani pieni¢dzy, ani torby (por.
9,3). Teraz dodaje, aby zrezygnowali nawet z sandatow i nikogo w drodze nie
pozdrawiali (por. w. 4). Znow zaskakuje radykalizm tych wymagan. Pozosta-
wienie tego, co konieczne, aby podja¢ misje, wynika nie tylko z jej krotkiego
odcinka. Tego typu ubdstwo zaktada nie tylko prawo do goscinnosci (por. w. 7b),
ale tez niesie ze sobg ryzyko bycia odrzuconym. Implikuje bowiem catkowita
zalezno$¢ od tych, do ktorych uczniowie sg postani**. Podobne restrykcje byty
natozone na podrézujacych essenczykéw. Mozna je bylo tolerowac, poniewaz
bedac w drodze, mogli otrzymac¢ goscinnos¢ i pomoc od innych cztonkéw i grup
tej sekty. Uczniowie sg natomiast uderzajacym przykladem wiary w Boga, ktory
zadba o ich potrzeby (por. Lk 12,22nn)*. Bezbronnos$¢ postancow musiata wy-
wotywac glebokie wrazenie na adresatach misji i stawata si¢ znakiem wskazu-

3% Bovon. 1996. Das Evangelium nach Lukas: Lk 9,51-14,35, 50.

¥ fukasz pomija w tekscie stowo mpdBate — ,,owce”, zamieniajgc je na &pvac. Czyni to prawdo-
podobnie ze wzgledu na pejoratywne znaczenie Tpéator w srodowisku hellenistycznym (wsrdd sto-
ikow), ktore uwazato owce jako wyraz czego$ stabego i gtupiego. Herbert Preisker, Siegfried Schulz.
1959. Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament. T. 6. Wyd. Friedrich Gerhard, 689. Stuttgart:
W. Kohlhammer Verlag.

%0 Rossé. 2006*. 1] Vangelo di Luca, 376. Autor powotuje si¢ na 1 Hen 89,55; Hugolin Langkam-
mer. 2005. Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekiadzie
z jezykow oryginalnych (Biblia Lubelska). Lublin: Wydawnictwo KUL, 277.

4 Hermann L. Strack, Paul Billerbeck. 19562 Das Evangelium nach Matthéus erliutert aus Tal-
mud und Midrasch (Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 1). Miinchen: C.H.
Beck’sche Verlagsbuchhandlung, 574.

4 Rossé. 2006*. 1l Vangelo di Luca, 376.
# Rossé. 2006*. 1l Vangelo di Luca, 376.

# Tan H. Marshall. 1978. The Gospel of Luke (The New International Greek Testament Commen-
tary). Grand Rapids, MI: William B. Eerdmans, 418. Autor powotuje si¢ na: Jozef Flawiusz, De bello
Tudaico 2,124-127.
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jacym na wazno$¢ ich przestania. Uczniowie poprzez swoj ubidr, zachowanie,
postawe dobrowolnego ubdstwa, stabosci, bezbronnosci ukazywali ideal poko-
ju, ktorym chcieli obdarza¢ zgodnie z mowa Jezusa na réwninie (Lk 6,20-49).
Zakaz pozdrawiania kogo$ w drodze (kal undéve kate thy 060V aomeonode —
w. 4) jest osobliwos$cia jedynie Lukasza. Prawdopodobnie chodzi tutaj o motyw
przynaglenia (por. 2 Krl 4,29). Nie nalezy traci¢ czasu na gesty i grzecznoscio-
we stowa, tak typowe dla ludzi Wschodu, czyli nie mozna rozprasza¢ si¢ pod-
czas sprawowanej misji®.

2.2. Misyjne postawy uczniéw w domu i miescie (Lk 10,5-11)

Ww. 5-11 prezentujg seri¢ wypowiedzi dotyczacych zachowan, jakimi powinni
wyrézniaé si¢ uczniowie, przebywajac u kogo§ w domu (por. ww. 5-7) lub bedac
w miescie (ww. 8-11). Ww. 5-7 opisuja bardziej szczegdlowo to, co Lukasz wyrazit
ogolnie w 9,4 w odniesieniu do grona Dwunastu: ,,Gdy do jakiego domu wejdzie-
cie, tam pozostancie i stamtad bedziecie wychodzi¢”.

Pokdj (etprivm) ofiarowany domowi (por. w. 5) przez ewangelizatoréw nie
byt jedynie formula grzeczno$ciowa. Jezus napetnil go nowa trescia. Zapoczat-
kowal nim czas zbawienia (por. Iz 52,7; Na 2,1). Pokoj oznaczal petnie zycia,
szczeg$cia®®; byla w nim obecna moc krolestwa Bozego gloszonego przez Je-
zusa*’. Pokoj stanowit przeciwienstwo do przeklefistw i odrozniat si¢ od zwy-
ktych uprzejmosci (por. Mt 5,47)%¥. Wyrazenie ,,wasz pokdj” (w. 6) jest darem
zbawczym Jezusa, ofiarowanym uczniom, aby go mogli przekazywac. Przyjecie
pokoju oznaczato, ze domownicy sg ,,synami pokoju” (por. w. 6), czyli ludzmi
otwartymi na pokoj, gotowymi przyja¢ misjonarzy, a w dalszej konsekwencji
Ewangelig. W paralelnym tek$cie w wersji Mateusza czytamy: ,,Jesli dom na to
zastuguje (kal éav pev § M olkle @Ele), niech zstgpi na niego pokoj wasz; jesli
za$ nie zastuguje, niech poko6j wasz powroci do was” (Mt 10,13). Zacheca w ten
sposoOb, aby misjonarze prosili o go$cinnos¢ osoby tego godne (por. Mt 10,11).
Nie odpowiada to jednak pierwotnej praxis. Ewangelizatorzy wchodzili do
domu, nie pytajac si¢ wczesniej, czy mieszkancy sg tego godni, czy nie*. Posta-
wa wobec pozdrowienia decydowala, czy kto$ jest rzeczywiscie ,,synem pokoju”

4 Rossé. 2006*. 1l Vangelo di Luca, 377.

4 Sabourin. 1987. L’Evangile de Luc, 221.

47 Rossé. 2006*. 1l Vangelo di Luca, 378.

* Bovon. 1996. Das Evangelium nach Lukas: Lk 9,51-14,35, 52
4 Rossé. 2006*. 1l Vangelo di Luca, 379.
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(viog elpnvne — Lk 9,6). W tekscie Mateusza mamy juz do czynienia z konkret-
nym do$wiadczeniem, ktére domagato si¢ roztropnosci*.

Misjonarze, wzorujac si¢ na Jezusie, maja tworzy¢ wspoélnote stotu z tymi, kto-
rzy ich goszcza (por. w. 7). Nie moga przy tym zwazac na jakos$¢ positkow, za-
dowalajac si¢ tym, co otrzymuja (por. takze w. 8b). Ich darmowe utrzymanie jest
uzasadnione dzietem godnym zaptaty’'. Stwierdzenie to zostato prawdopodobnie
umieszczone w teks$cie w pdzniejszym czasie’>. MoOwi bowiem o naleznym prawie,
natomiast w kontekscie oryginalnym wystannik jest catkowicie zalezny od gospo-
darza domu i poddany ryzyku odrzucenia. Aktualna wypowiedz zaktada juz reflek-
sje nad funkcjg ewangelizator6w*®. Pracujg na korzys¢ tych, od ktérych otrzymuja
goscinnos¢, majg wigc prawo darmowego pobytu. Poczawszy od w. 8 cata uwaga
skupia si¢ wokot miasta jako miejsca misji. Dla Lukasza celem dziatalnosci misyj-
nej jest ewangelizacja miast. Dom pozostaje dla trzeciego ewangelisty podstawowa
bazg zakwaterowania®*. Powtorzona za$ reguta odno$nie do positkow (,,jedzcie, co
wam podadza” — w. 8) odnosi si¢ do ww. 5-7, czyli funkcji domu, w perspektywie
gloszenia w miescie®. Mamy do czynienia z dwoma przypadkami: przyjeciem mi-
sjonarzy (ww. 8-9) oraz ich odrzuceniem (ww. 10-12).

Lukasz w Ewangelii przedstawia Jezusa m.in. jako lekarza (np.: £k 5,13-14;
6,7.18), teraz za$ przypisuje uczniom terapeutyczng funkcje®® (por. w. 9). Wiaze
ja —podobnie jak w 9,2 — z obecnym juz krolestwem Bozym. Nadto przytacza po
raz pierwszy sformutowanie: ,,Przyblizyto si¢ do was krolestwo Boze”, bedace
syntezg centralnego oredzia Jezusa (por. Mk 1,15). Czasownik éyyiCw — ,,przy-
blizy¢ si¢” ma w czasie perfectum odcien blisko$ci bezposredniej, ktora staje si¢
obecnoscig®’. Zatem kréolestwo Boze jest juz obecne i utozsamia si¢ z Jezusem,
jak zauwazylismy, analizujac Lk 9,2. Ewangelizatorzy, gtoszac bliskos¢ krole-

30 Rossé. 2006 11 Vangelo di Luca, 379.

5! Paralelna wersja Mateusza jest krotsza, ale zgadza 51e; zmysly Lukasza. Mateusz zaznacza, ze
,»wart jest bowiem robotnik swej strawy (aELog yocp 0 epyatnq ¢ rpod)ng avtod — 10,10). Lukasz
natomiast w miejsce terminu tpo¢r — ,,strawa”, ,,pozywienie”, stosuje uLofog — ,,zaplata” Obie idee
sa synonimiczne. Bock. 1996. Luke 9,51-24,53, 999. Jezus rozumiat przez zaptate nie bogactwo, lecz
zyciowe utrzymanie. Herbert Preisker. 1942. T heologisches Worterbuch zum Neuen Testament. T. 6.
Wyd. Gerhard von Kittel, 702, przyp. 6. Stuttgart: W. Kohlhammer Verlag.

2 Marshall. 1978. The Gospel of Luke, 421.

3 Rossé. 2006, 11 Vangelo di Luca, 379.

3 Rossé. 2006, 11 Vangelo di Luca, 380.

3 Rossé. 2006, 11 Vangelo di Luca, 380.

% Bovon. 1989. Das Evangelium nach Lukas: Lk 1,1-9,50, 225.

57 Rossé. 2006, 11 Vangelo di Luca, 380; Herbert Preisker. 1935. Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament. T. 6. Wyd. Gerhard von Kittel, 330. Stuttgart: W. Kohlhammer Verlag.
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stwa Bozego, obwieszczaja wiec bliskos¢, obecnos¢ Jezusa. Lukasz rozwaza tak-
ze przypadek odrzucenia uczniow (por. ww. 10-11), czyli nieprzyjecia oredzia.
W odréznieniu do Mk 6,11 oraz Mt 10,14 profetyczny gest strza$nigcia prochu
z n6g® nie dokonuje si¢ na zewnatrz miasta, lecz wewnatrz. Jest to bowiem akt,
ktory wszyscy moga zobaczy¢. Ewangelista ukazuje dziatalno§¢ misyjng jako
czynno$¢ publiczng dokonujaca si¢ w $wietle dnia, a nie w ukryciu. Wzmianka
o ulicach potwierdza, ze Lukasz nie mysli o wioskach palestynskich, lecz mia-
stach hellenistycznych. Rowniez jako jedyny przekazuje, ze ewangelizatorzy
maja glosi¢ bliskos¢ krolestwa Bozego takze miastom, ktére odrzucaja Dobra
Nowing. Bliskos$¢ krélestwa oznacza w takim przypadku widmo sadu nad taka
spotecznoscig (por. Lk 9,5). Odrzucenie ewangelizatorow (por. ww. 10-11) wigze
si¢ ze stowem zapowiadajacym sad (por. w. 12), ktore tworzy pomost mi¢dzy
1k 10,10-11 1 10,13-15. Eschatologiczny wymiar wypowiedzi Jezusa przeciw-
ko Korozain, Betsaidzie i Kafarnaum (ww. 13-15) nadaje taki sam ton orgdziu
gloszonemu przez Jego misjonarzy. Miasta, ktore nie przyjmuja ich proklamacji,
sa zagrozone tym samym sgdem jak te, ktore odrzucity Jezusa. Dotyczy to takze
popaschalnej misji ewangelizacyjnej Kosciota.

Odniesienie do Sodomy przypomina o mie$cie uchodzacym za najbardziej
nikczemne wsrod starozytnych poganskich miast®. Rabini twierdzili, ze ,,ludzie
z Sodomy nie maja zadnego udziatu w przysztym $wiecie”®. Jej los stat si¢ napo-
mnieniem dla kolejnych pokolen (por. np.: Pwt 29,23; 1z 13,19; Jr 23,14; Lm 4,6)
oraz negatywnym przyktadem stosowanym przez autorow Nowego Testamentu
(por. np.: £k 17,29; Rz 9,29; 2 P 2,6). Zniszczenie Sodomy za pomocg ognia
i siarki (Rdz 19,1nn)*' byto postrzegane w Biblii jako fakt dokonany w przeszto-
$ci. Natomiast Lukasz przenosi je na ,,06w dzien”® (w. 12), czyli na koniec cza-
sow. Sad, ktory ja spotka za odrzucenie Prawa i prorokow®, bedzie 1zejszy od
losu miast, ktore, mimo ze otrzymaly wigksze od niej objawienie®, to jednak

5§ Zwrot gmopdooopal ULy — ,.strzgsa¢ wam” (bpiv — celownik niekorzys$ci [dativus incommo-
di]) jest §ladem wyrazenia: ,,na §$wiadectwo przeciwko nim” (Lk 9,5; por. Mk 6,11).

% Bock. 1996. Luke 9,51-24,53, 1002.
¢ Strack, Billerbeck. 1956%. Das Evangelium nach Matthdus, 574.

1 Roéwniez Gomora podzielita ten sam los (Rdz 19,24n). Te dwa miasta staty si¢ w tradycji biblij-
nej typowym przyktadem grzesznych spotecznosci, ktére dotknat sad Bozy.

62 Ow dzien” wskazuje na dzien sadu Bozego. Nowy Testament postuguje si¢ réznymi termina-
mi, aby wyrazi¢ eschatologiczny sad, np. dzien gniewu (Rz 2,5), dzien Pana (1 Kor 1,8), dzien Syna
Czlowieczego (Lk 17,24.30).

% Bovon. 1996. Das Evangelium nach Lukas: Lk 9,51-14,35, 55.
% Bock. 1996. Luke 9,51-24,53, 1002.
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zamknety sie¢ na Ewangeli¢ i zanegowaly rzeczywistos$¢ krolestwa Bozego. Wy-
rok na nie podkresla powage decyzji wymaganej wzgledem oredzia o nadejsciu
krolestwa Bozego.

Perykopy £k 9,1-6 oraz 10,1-12 ukazujag nam dwie misje: pierwsza w odnie-
sieniu do Izraela, ktorg mieli prowadzi¢ apostotowie, oraz druga zapowiadajaca
otwarcie na $wiat i powierzong innym siedemdziesi¢ciu/siedemdziesigciu dwom
uczniom. W obu przypadkach misjonarze, zanim zostali rozestani, otrzymali
dary, ktorych skuteczno$¢ potwierdzato obecne juz krolestwo Boze. Obie misje
musialy liczy¢ si¢ z oporem ze strony stuchaczy. Nalezato go zdemaskowac i po-
twierdzi¢ jawnym znakiem zapowiadajacym eschatologiczny sad nad oponenta-
mi. Radykalizm zwigzany zaré6wno z pierwsza, jak i druga ewangelizacja miat na
celu ukazanie wazno$ci samego przestania. W drugiej misji, majacej w perspek-
tywie wyjscie do $wiata, kij 1 sandaty okazatly si¢ juz niezbedne. Byta to zapo-
wiedz zmieniajacych si¢ zewnetrznych uwarunkowan, zdecydowanie szerszego
oddziatywania, ktore trzeba byto bra¢ pod uwage. Niemniej sama idea wymaga-
nego radykalizmu, bezbronnej postawy postancow (owce posrod wilkow), nie
ulegly ztagodzeniu.

3. Weryfikacja ewangelizacyjnych wskazan Jezusa w Dz 16,16-34

Obecnie chcemy ukazac, ze misja prowadzona w popaschalnym Kosciele wiele
czerpata z ewangelizacyjnych wskazan Jezusa. W tym celu przyjrzymy si¢ epizo-
dowi zwigzanemu z dziatalno$cig Pawla i Sylasa w Filippi (Dz 16,16-34), p6zniej
za$ podsumujemy dzialalno§¢ Pawta w Efezie (Dz 19,8-12). Perykopa Dz 16,16-
34 przedstawia trudnosci, z jakimi spotykali si¢ misjonarze w poganskim impe-
rium rzymskim, lacznie z uwazaniem ich za Zydoéw i przesladowaniem zwigzanym
z antyjudaizmem, rozpowszechnionym w §wiecie grecko-rzymskim, mimo zZe ju-
daizm uwazano za religio licita®. Lukasz wykazuje si¢ dobrg znajomoscig sytuacji
w rzymskiej kolonii, jaka byta Filippi. Opis ukazuje, ze ani wigzienie, ani kajdany
nie mogg zatrzymacé chrzescijanskiego oredzia.

¢ Gérard Rossé. 1998. Atti degli Apostoli. Commento esegetico e teologico. Roma: Citta Nuova,
614.
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3.1. Uwolnienie niewolnicy od ztego ducha oraz interwencja jej panow
(Dz 16,16-24)

Pawet spotyka pewna niewolnice®, ktora posiadata dostownie ,,ducha pytona”
(Tvedpa Tlwve — w. 16). IT06wv — ,,pyton” pierwotnie oznaczat weza lub smo-
ka®”, ktory w mitologii greckiej mieszkatl w Delfach i byt znany jako pytia®. Poz-
niej okreslenie to wskazywato na ,,ducha wrozbiarstwa” albo ,,przepowiedni¢”®.
W czasach imperium rzymskiego ,,pyton” stat si¢ synonimem brzuchoméwstwa’.
Natomiast Lukasz identyfikuje go ze ztym duchem (por. w. 18). Odnotowuje, ze
panowie owej niewolnicy wykorzystywali ekonomicznie jej wrozby (por. w. 16).
Ukryty w niej demon rozpoznaje i oglasza tozsamos$¢ religijna uczniow oraz ich
misj¢. Zty, rozumiany jako duch wrozbiarstwa, moéwi prawde’!. Skoro jednak ja
przekazuje, trzeba byto nakaza¢ mu milczenie (por. w. 18). Pawet nie chcial, aby
zly duch byl narzedziem w przekazywaniu prawdy (por. Mk 1,25): ,,Ci ludzie sa
shugami Boga Najwyzszego, oni wam gtosza droge zbawienia” (w. 17). Stowa te
brzmiaty w sposéb zrozumiaty w Srodowisku hellenistycznym. Okreslenie ,,Bog
Najwyzszy” czegsto pojawialo si¢ w judaizmie hellenistycznym i wskazywato
na JHWH”. Bég Zydéw byt znany poganom wlasnie za pomocg tytutu 6 6ed¢
0 Uyotog. Nadto poganie nazywali tak Zeusa i inne bostwa’. Z kolei wyrazenie
,,droga zbawienia” (660¢ owtnplag) bylo czytelne dla adeptow religii misteryjnych.
Apostol musiat wige przerwac trwajaca przez wiele dni proklamacj¢ niewolnicy
réwniez 1 z tego wzgledu, ze nie bylo jeszcze wtedy wyraznie zaznaczonej granicy
miedzy wiarg chrzescijanskg a wyroczniami poganskimi. Mogta zatem rozwinaé

% Termin maLdiokn pochodzi od meic i oznacza stuzaca, niewolnice.

7 Zabit go Apollo ina pamiatk¢ zwycigstwa ustanowil igrzyska pityjskie. Zdzistaw Piszczek.
Red. 1988. Mala encyklopedia kultury antycznej. Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
630.

% Darrell L. Bock. 2007. Acts (Baker Exegetical Commentary on the New Testament). Grand
Rapids, MI: Baker Academic, 535.

® Joseph A. Fitzmyer. 2003. Gli Atti degli Apostoli. Introduzione e commento (Commentari Bi-
blici). Brescia: Queriniana, 613.

0 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 609. Autor powotuje si¢ na: Plutarch, De defectu oraculorum
9,414; takze: Werner Foerster. 1935. Theologisches Waorterbuch zum Neuen Testament. T. 6. Wyd.
Gerhard Kittel, 918. Stuttgart: W. Kohlhammer Verlag. Fakt, Ze niewolnica krzyczala (w. 17), §wiad-
czy, ze Lukasz nie mysli o brzuchoméwstwie.

"I Gerhard Schneider. 2002. Apostelgeschichte 9,1-28,31 (Herders Theologischer Kommentar
zum Neuen Testament, 2). Freiburg — Basel — Wien: Herder, 215.

2 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 610.
73 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 610.
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si¢ idea, ze chrzescijanom wolno konsultowaé wyrocznie™. Egzorcyzm dokonu-
je si¢ w imi¢ Jezusa Chrystusa (por. w. 18), czyli moca Zmartwychwstatego (por.
Dz 3,6.16; 4,10.30). Jednak nie wywotuje reakcji zdziwienia w$rod obecnych, lecz
wzbudza oskarzenie przeciwko apostotom. Poprzez utrate ducha wrozbiarstwa,
niewolnica traci zdolno§¢ wypowiadania wyroczni, za$ jej wilasciciele — zrodto
dochodow. Chciwos¢ nie pozwala wilascicielom niewolnicy uwolnionej od ztego
ducha uzna¢ w cudzie obecnos¢ Boga, lecz wzbudza w nich pragnienie zemsty”.
Czysto ekonomiczny zysk byt czesto przyczyng przesladowan (por. Dz 19,25n).
Wiasciciele zawlekli (€Akw — ,,ciggnaé”, w. 19) Pawla i Sylasa’® na agore (dyopa —
,rynek”, . plac zebran”), czyli plac centralny’”’, gdzie rozwijato si¢ zycie publicz-
ne (handel i sad). W rzymskiej kolonii Filippi sad byl w r¢kach dwoch wyzszych
urzednikow miejskich (duumviri iure dicundo™ — odpowiednik funkcji dwoch
konsulow w Rzymie), wybieranych na rok. Lukasz okresla ich najpierw terminem
ogblnym &pyovteg — ,,wladey”, ,,dowodcy”, czuwajacy nad zachowaniem prawa
i porzadku™, pdzniej zas, poczawszy od w. 20, nazywa ich otpatnyol® — ,,glow-
ni sedziowie”, ktorzy dysponowali wladza wymierzania kary, ale nie mogli do-
magac si¢ chlosty dla obywatela rzymskiego®'. Oskarzenie jest podwojne i trafne,
aby wzbudzi¢ reakcje¢ konserwatywnych rzymian oraz wywota¢ ich antysemityzm.
Ci, ktorzy utracili zrédto dochodu, twierdza, ze Pawel i Sylas wzniecaja niepokoj
(éxTapaoow — ,silnie zaniepokoic”, ,,poruszy¢”, ,,spowodowaé zaburzenie”, w. 20)
w miescie oraz glosza zwyczaje zakazane rzymianom (por. w. 21). Lukasz suge-
ruje, ze tego typu zarzuty wniesli rzymianie nie przeciwko chrzescijanom, lecz
Zydom?®, Chociaz pod wzgledem historycznym religia gloszona przez chrzescijan-

74 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 611.
> Fitzmyer. 2003. Gli Atti, 614.

¢ Brak wzmianki o Tymoteuszu wynika z faktu, ze Lukasz zazwyczaj ktadzie nacisk na postaci
pierwszoplanowe.

77’ Ayopa stanowila zazwyczaj centrum zycia publicznego. Walter Bauer. 1971°. Worterbuch zum
Neuen Testament. Berlin — New York: Walter de Gruyter, 24.

8 Piszczek. Red. 1988. Mala encyklopedia kultury antycznej, 206.
™ Fitzmyer. 2003. GIi Atti, 614.

80 Termin otpatnydc byl przede wszystkim terminem wojskowym i oznaczat ,,general”. Stanowit
takze tytul cywilnej funkcji i odpowiadat pozniej tacinskiemu duumviri — ,,dwuosobowe kolegium
urzegdnicze”. Por. Fitzmyer 2003. Gli Atti, 615, przyp. 124. W niektorych za$ miejscach (np. w Fi-
lippi) preferowano bardziej godny tytul, mianowicie ,,pretor”. Frederick F. Bruce. 1988. The Book
of the Acts (The New International Commentary on the New Testament). Grand Rapids, MI: William
B. Eerdmans Publishing Company, 314.

81 Fitzmyer. 2003. Gli Atti, 614.
82 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 615.
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skich misjonarzy mogta by¢ mylnie oceniona jako judaizm, to jednak w oskarze-
niu dostrzega si¢ tendencje apologetyczna tukasza: zarzuty w rzeczywistosci nie
odnosity si¢ do chrzescijanstwa, ktore przeciez nie jest przyczyna nietadu (por.
Dz 19,37.40).

Rzymianie nie mogli przyjmowac¢ wzorcow zydowskich. Dla Lukasza termin
€0oc — ,,zwyczaj”, ,praktyka” (w. 21) oznacza tozsamos¢ religijng judaizmu, tak
jak ja pojmowat $wiat grecko-rzymski*. Zgodnie z 6wczesnym rzymskim kodek-
sem karnym rzymianin nie mogt przyjac judaizmu bez popadnigcia w kary**. Pro-
zelityzm spotykal si¢ z mocng dezaprobata®. Cyceron pisal, ze ,,nikt nie bedzie
mial bogéw na wilasng reke, czy to nowych, czy starych, jesli nie beda oficjalnie
uznani”®. Dla tego krggu kulturowego zakazy Prawa dotyczace np. odpoczynku
w dniu szabatu, stuzby militarnej, spozywania niektoérych pokarmow itd., sprze-
ciwialy si¢ rzymskiemu mos maiorum, czyli sposobowi zycia kultywowanego
przez przodkéw?®’, Filippi za$ byta, jak wiemy, kolonig rzymska. Dla rzymian be-
dacych — co nalezy jeszcze raz podkresli¢ — konserwatystami, kazda zmiana mos
maiorum miata juz z gory charakter rewolucji®. Wtedy nie istnialy jeszcze sankcje
zdefiniowane prawnie przeciwko tego typu wykroczeniom. Panujaca zasada mia-
ta charakter arbitralny®. Antyzydowska reakcja ogarngta nie tylko thum, ale takze
autorytety (otpatnyol). Pawel z Sylasem zostali przez nich przekazani liktorom,
czyli nizszym funkcjonariuszom podleglym sgdziom (pretorom), aby byli przez
nich wychtostani (por. w. 22). Liktorzy (pepdodyor*® — por. w. 35) nosili wigzke
rozg razem z wystajacym z niej toporem’'. Wymierzali kar¢ cielesna, a niekiedy
nawet zadawali $mier¢”.

8 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 615.
8 Fitzmyer. 2003. Gli Atti, 615.
8 Bruce. 1988. The Book of the Acts, 314.

86

Por. Cyceron, De Legibus 2,8,19. Przytacza t¢ wypowiedz Fitzmyer, Gli Atti, 615.

87 Stynne jest w tym kontekscie zdanie Tacyta: ludeorum mos absurdus sordidusque (Tacyt, Hi-

storiae 5,5, tekst ten przytacza: Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 615, przyp. 128) oraz jego stwier-
dzenie, ze Zydzi zywia adversus omnis alios hostile odium (Tacyt, Historiae 5,5, tekst ten z kolei
cytuje: Fitzmyer. 2003. Gli Atti, 615. Zydowski sposob bycia prawnie byt uznany, wzbudzal jednak
mentalno$¢ antysemicka.

88 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 615.
8 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 615.

% Termin papdodyog — ,,n0szgcy rozge” jest zlozeniem z papdog — ,,rozga”, ,kij” oraz éxw —
,,mie¢”.

91 Piszczek. Red. 1988. Mala encyklopedia kultury antycznej, 421.

2 Obywatel rzymski nie mogt podlegac chto$cie. Bock. 2007. Acts, 539. Autor przytacza: Cyce-
ron, In Verrem, 5,62.
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3.2. Uwolnienie Pawla i Sylasa — nadzwyczajna interwencja Boza i jej
misyjne skutki (Dz 16,25-34)

Misjonarze zostali wtrgceni do wigzienia bez zadnego dochodzenia winy i po-
dania wyroku. Znalezli si¢ w najbardziej gigboko (éowtépar®® —w. 24) potozonej
cze$ci wigzienia. Nogi w dybach stanowity przeszkode w spaniu. Autor zaczyna
postugiwac si¢ motywami rodzaju literackiego zwanego ,,cudowne uwolnienie™,
wykorzystanymi juz w epizodach wezesniejszych: trzgsieniem ziemi (por. Dz 4,31),
otwartymi bramami (por. Dz 5,19; 12,10), kajdanami, ktore opadajg (por. Dz 12,7).
Potoc byta czasem dziatania duchow, a takze Bozych interwencji przynoszacych
wolno$¢®. Piotr, bedac w kajdanach, spat (por. Dz 12,6), natomiast Pawet i Sy-
las modlg si¢. Nie ma miedzy nimi opozycji. Zarowno w pierwszym, jak i drugim
przypadku zachowaniu spokoju sprzeciwia si¢ dramatyczna sytuacja, z ktorej nie
ma wyjscia. Uczniowie nie wznoszg prosb do Pana o uwolnienie, lecz wychwalaja
Go hymnami (por. w. 25). Za pomocg przystowka &dvw — ,,nagle” (w. 26) Lukasz
laczy hymny pochwalne z cudownymi zjawiskami, rozumianymi jako Boza odpo-
wiedz. Trzgsienie ziemi wydaje si¢, ze dotyczy jedynie wigzienia. Wstrzasy tekto-
niczne nie nalezaty do rzadkosci w Filippi. Podobnie jest takze i dzisiaj®®. Jednak
Lukasz nie mowi tutaj o zjawisku naturalnym, chodzi mu bowiem o objawienie
obecnosci Boga i $wiadectwo, ze Bog interweniuje na korzy$¢ swoich stug?”. Poza
tym jest rzeczg zbyteczng pyta¢, w jaki sposob kajdany moga opas¢ (por. w. 26).
Nie mamy tutaj bowiem do czynienia z wydarzeniem historycznym, lecz z zasto-
sowaniem konkretnego rodzaju literackiego®. Rowniez postgpowanie straznika
nalezy do toposu literackiego okreslanego mianem ,,legendy hellenistyczne” (por.
Dz 12,7). Potwierdzaja to pewne obserwacje. Rodzi si¢ bowiem pytanie: Dlaczego
straznik wpierw nie upewnit si¢, czy wigzniowie uciekli? Musiat tez wiedzie¢, ze
w przypadku nadzwyczajnych zjawisk nie bytby uznany za odpowiedzialnego i nie
bytaby mu wymierzona zadna kara®.

% Stopien wyzszy przymiotnika éowtépog — ,,bardziej wewnetrzny” przyjmuje tutaj znaczenie
stopnia najwyzszego.

% Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 617.
% Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 616.

% Charles K. Barrett. 2002. The Acts of the Apostles. A Shorter Commentary. London — New
York: T & T Clark, 255.

7 Fitzmyer. 2003. GIi Atti, 616.
% Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 617.

% Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 617. Rodzg sie kolejne pytania: W jaki sposob apostol zau-
waza, mimo panujgcej ciemnosci, ze straznik chce popeli¢ samobojstwo? Poza tym, jak straznik
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Role teraz odwracaja si¢. Pawel przejmuje inicjatywe i staje si¢ narzedziem
zbawienia wzgledem straznika (por. w. 28), ktéry przyjmuje taka samg posta-
we¢ wobec misjonarzy, jak Korneliusz wzgledem Piotra (por. Dz 10,25) — pada
do ich stop'®. Straznik, wyprowadziwszy wigc misjonarzy na zewnatrz, zwra-
ca si¢ do nich mianem ,,panowie” (kUpiotr), pytajac: ,,Co mam czynié, aby si¢
zbawic¢?” (w. 30)'!. Jest to klasyczne pytanie, ktore stawia kazdy, kto znajdu-
je sie juz na progu wiary. Réwniez wypowiedz Pawta jest klasyczna. Stresz-
cza ,,droge zbawienia” (Dz 16,17; por. takze 2,21; 11,14) i zaprasza do wiary
,W Pana Jezusa” (w. 31)!“, Stowa: cwbnon ob kai 6 oikdc cov (w. 31) pod-
kre$laja dzialanie Boga, czasownik cwBnon — ,.bedziesz zbawiony” (nie za$
»Zbawisz siebie”) stanowi bowiem passivum theologicum, ktore dotyczy takze
wyrazenia kel 0 olkdc oov — ,,i twdj dom” (por. Dz 11,14; 16,15). Wyraze-
nie: Aaielv tOV Ad0yov toD kuplov — ,,opowiedzie¢ nauke¢ Pana” (por. w. 32;
Lk 24,44; Dz 4,29.31; 8,25; 11,19; 13,46) jest charakterystyczng formulg Lu-
kasza, nalezaca do stownictwa misyjnego. Lokalizacja katechezy chrzcielnej,
ktorej tres¢ zostata w sposob syntetyczny ujeta w w. 31, nie jest wyraznie spre-
cyzowana. By¢ moze chodzi o dziedziniec wigzienny'®, gdzie znajdowata si¢
studnia (por. w. 33) i juz tam zgromadzila si¢ cata rodzina straznika (por. w. 34).
Lukasza nie interesuja tego typu detale.

Pozna¢ Boga oznacza traktowac innych z troska'®, dlatego efekty przyjecia sto-
wa przez straznika sg bardzo czytelne. Nawrocony naprawia zto wyswiadczone
wcze$niej misjonarzom przez rzymska wiadze (por. w. 22: ,kazali zedrze¢ z nich
szaty i siec ich rozgami”), obmywajac im rany. Okazuje goscinno$¢ oraz radosc
(por. w. 34) bedaca znakiem, ze jego dom stal si¢ Domowym Kosciotem'®”. Cza-
sownik ayoadiidw — ,,radowaé sie” (por. w. 34) opisuje rado$¢ wewnetrzng, ktorej
nie mozna ukry¢, jest widoczna na zewnatrz (por. Dz 2,46). Rado$¢ ta ma charakter
religijny i wyptywa ze zbawienia obiecanego przez Boga i zrealizowanego przez

mogt zauwazy¢, ze wigzniowie uciekli? Nastgpnie: W jaki sposob mogt ustysze¢ glos Pawla? Row-
niez tego typu kwestii nie nalezy podejmowac, majac na uwadze opis ,,cudownego uwolnienia”. Czy-
tajacy jest natomiast zaproszony, aby odkrywat w tych wydarzeniach Boza opatrznos¢.

190 Scena ogranicza si¢ do straznika wigzienia oraz Pawla z Sylasem. Pozostali sa zapomniani.
Przemawia to znow za toposem literackim ,,legendy hellenistyczne”. Rossé. 1998. Atti degli Apostoli,
617.

101 Jest to charakterystyczne dla Lukasza pytanie, ktore czyni najprawdopodobniej aluzje¢ do litur-
gii chrzcielnej (Dz 2,37; Lk 3,12; takze Dz 22,10).

192 Fitzmyer. 2003. Gli Atti, 616.

103 Schneider. 2002. Apostelgeschichte 9,1-28,31, 218.
14 Bock. 2007. Acts, 539, 543.

105 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 618.



Ewangelizacyjne instrukcje Jezusa (Ek 9,1-6; 10,1-12) 51

Jezusa'®. W naszym za$ kontekscie jest bezposrednig konsekwencja wiary przyje-
tej przez straznika i jego domownikow. W koncu wspolny positek wyraza zaistnia-
fa wspolnote braterska. Wszystko to dokonuje si¢ tej samej nocy. Rankiem Pawet
z Sylasem sg ponownie w wi¢zieniu, jakby si¢ nic nie wydarzyto'?’.

4. Echa misyjnych instrukcji Jezusa w Dz 19,8-12

Dz 19,8-12 stanowig tekst bedacy summarium odnosnie do dzialalnos$ci Paw-
ta w Efezie obejmujacej gloszenie stowa (por. ww. 8-10) oraz czynienie cuddéw
(por. ww. 11-12). Lukasz postuguje si¢ stownictwem typowym dla proklamacji
chrze$cijanskiej skierowanej ku Zydom. Tego typu gloszenie obejmowato rowniez
dyskusje wychodzaca od Pisma, czyli zawierato takze dialog!®®. Wejscie Pawta do
synagogi jest jego powrotem do Efezu i spetnieniem obietnicy: ,,Wroce do was,
jezeli Bog zechce. 1 odptynat z Efezu” (Dz 18,21). Apostot odwaznie glosit sto-
wo (Tappnoiafodet — ,,moéwi¢ $miato”, ,,méwié otwarcie”, w. 8; por. Dz 9,27.28;
13,46; 14,3) przez trzy miesiace, czyli przez wzglednie dlugi czas. Trescia ore-
dzia gloszonego przez Pawla jest krolestwo Boze (por. Dz 8,12; 14,22; 19,8; 20,25;
28,23.31), jak to bylo rowniez w przypadku przepowiadania Jezusa (por. £k 9,2;
10,9). Dla Lukasza krolestwo Boze jest — jak wiemy — $cisle zwigzane z osoba Je-
zusa, szczeg6lnie Jezusa zmartwychwstalego'”. To wlasnie w Nim realizuje si¢
wspomniane krolestwo. Proklamacja Pawla spotyka si¢ w synagodze z odrzuce-
niem przez niektorych (por. w. 9). Reakcja Pawta sugeruje, ze musialo ich by¢ wie-
1u''’, Postawe Zydéw charakteryzuje zatwardziato$é (okAnplvw — ,.czyni¢ zatwar-
dzialym”, ,,czyni¢ twardym”), niepostuszenstwo (ameLbéw —,,by¢ niepostusznym”,
,hie stucha¢”), zniewazanie (kakoloyéw — ,,moOwié¢ zZle o kim$”, ,.szkalowac”)
drogi, czyli doktryny chrzescijanskiej i zycia zgodnego z nig. Pierwsze dwa cza-
sowniki (okAnpOvw, dmelBéw —w. 9) wystepuja czesto w Biblii i opisujg zawiniong
postawe Izraela wzgledem Boga (okAnpOvw — np.: Wj 4,21; 7,3; Pwt 2,30; 10,16;
Iz 63,17; dmelbéw — np.: Kpt 26,15; Lb 11,20; Pwt 1,26; 9,7). Natomiast trzeci
(kexorovéw —w. 9) pojawia sie dos¢ rzadko w PiSmie, spotyka sie go zasadniczo

1% Alfons Weiser. 19922, Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament. T. 1. Wyd. Horst Balz,
Gerhard Schneider, 18. Stuttgart — Berlin — K6In: Verlag W. Kohlhammer.

107 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 618.
108 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 630.
199 Fitzmyer. 2003. Gli Atti, 681.

10 Josef Zmijewski. 1994. Die Apostelgeschichte (Regensburger Neues Testament). Regensburg:
Verlag Friedrich Pustet, 687.
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w kontekscie ostrzezenia, aby nie bluzni¢ Bogu (por. Wj 22,7; 1 Sm 3,13) albo
ojcu i matce (por. Wj 21,16; Mt 15,4; Mk 7,10). Zachowanie Zydéw w Dz 19,9 jest
wigc naganne i wigze si¢ z konsekwencjami. Do kogo oponenci kierowali swoje
stowa w synagodze? By¢ moze do chrzescijan, aby porzucili wiarg, albo do wspol-
noty synagogalnej rozumiane;j jako cato$¢, aby wypedzili chrzeécijan lub ich ukara-
li. Jest tez mozliwe, ze bluznierstwa mialy na celu przekona¢ ludzi, aby nie stawali
si¢ chrzescijanami, ale przesladowali tych, ktorzy nimi zostali'!'.

Reakcja Pawta jest zdecydowana. Sam odtacza si¢ od Synagogi razem z Zyda-
mi, ktorzy uwierzyli (por. Dz 13,46; 18,6). Dochodzi zatem do separacji Kosciota
od Synagogi'!?. Zerwanie z Synagoga stworzyto inny styl apostolatu Pawta. Odtad
proklamacja stowa odbywata si¢ kazdego dnia, a nie tylko w szabat. Lukasz do-
ktadnie zna locum, w ktoérym sie dokonywata: chodzi o szkote!!® niejakiego Tyran-
nosa (por. w. 9). Nie posiadamy w tym temacie innych, dodatkowych informacji.
Nie wiemy, czy ,, Tyrannos” byt nazwa budynku albo wtasciciela, albo tez imieniem
retora, ktory w niej wyktadat'',

Kodeks Bezy przekazuje, ze Pawel glosil stowo od godziny piatej do dziesia-
tej wedtug rachuby zydowskiej, czyli od jedenastej do szesnastej wedlug rachuby
rzymskiej. Byly to godziny przewidziane w basenie Morza Srodziemnego zazwy-
czaj na sjeste'”. Informacja ta moze by¢ wiarygodna, poniewaz rozktad godzin
obejmowat czas, w ktérym szkota byta wolna. Pawet, zakonczywszy swoja prace,
mogt wtedy nauczac''s.

W Dz 20,31 czytamy, ze pobyt Pawla w Efezie trwatl trzy lata, natomiast
Dz 19,10 mowia o dwoch latach. Dane chronologiczne, jakie podaje Lukasz,
nie sg precyzyjne, lecz przyblizone. Ewangelista wiedzial o wyjatkowo dtu-
gim okresie apostolatu Pawta w Efezie. Prawdopodobnie byt to czas miedzy 52
a 55 r. W tym okresie Pawet przebywat krotko takze w Koryncie'’
uogolnia dziatalnos¢ apostota i akcentuje jego misyjny sukces. Stowo Panskie,

. Summarium

' Barrett. 2002. The Acts of the Apostles, 291.

112 Bez watpienia wspdlnota eklezjalna w Efezie miata juz wlasne miejsca spotkan, zanim apostot
przybyt do Efezu. Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 681.

113 Termin oyoA — ,,szkota” pierwotnie oznaczal ,,wolny czas™ oraz to, co jest z nim zwigza-
ne, czyli dyskusje. Dopiero p6zniej przyjat znaczenie spotkania i budynku, w ktorym si¢ odbywato.
Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 681, przyp. 32. Od epoki greki klasycznej oyodq okre$lata miejsce,
w ktorym uczniowie spotykali swojego mistrza. Fitzmyer. 2003. G/i Atti, 681.

114 Zmijewski. 1994. Die Apostelgeschichte, 638.

15 Fitzmyer. 2003. GIi Atti, 681; Barrett. 2002. The Acts of the Apostles, 292.
116 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 681.

7 Fitzmyer. 2003. Gli Atti, 631.
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czyli wiara chrze$cijanska (por. Dz 13,49; 15,36), dotarto do wszystkich Zydow
i Grekow w calej prowincji Azji (Mizja, Lidia, Jonia, Frygia, Karia)''®. Dzigki
niezmordowanej i dtugo trwajacej proklamacji stowa chrzescijanstwo dotarto
z metropolii do catego regionu.

Tekst z Dz 19,11-12 jest, jak odnotowaliSmy wczes$niej, summarium dotycza-
cym cudotworczej dziatalnosci Pawta w Efezie i stanowi paralel¢ wzgledem dzia-
falnosci apostotow, szczegdlnie zas Piotra (por. Dz 5,12-16). Bog dziata w Pawle
jak w Piotrze (por. Dz 3,6; 5,15-16) i Jezusie (por. Lk 6,19; 8,46n). Moc czynie-
nia cudow przez Pawta jest potwierdzona przez 2 Kor 12,12; Rz 15,18-19, jednak
sposob jej prezentacji w Dziejach Apostolskich ma raczej rysy legendarne. f.ukasz
chce poprzez nie podkresli¢, ze Bog postuguje si¢ apostolem, aby mogt z moca
rozsiewa¢ stowo Panskie'”’. Z gloszeniem stowa przez Pawla (ww. 8-10) wigze
si¢ takze jego dziatalno$¢ cudotworcza. W optyce Lukasza te dwa motywy tworza
dzieto misji. Ewangelista, podobnie jak w Dz 5,12nn, podkresla niezwyklo$¢!? cu-
dow. Lukasz okre$la cuda terminem &0vopig (w Dz 8,13 stosuje w tym wzgledzie
podwdjne wyrazenie: onuele kel Suvapelc — ,,znaki i cuda”, za§ w Dz 2.,43; 6,8;
7,36: tépata kol onpele lub odwrotnie [Dz 4,30; 5,12; 14,3; 15,12]) i jednocze$nie
przypomina, ze ich autorem jest Bog. Wszelka wigc interpretacja typu magicznego'?!
jest chybiona. Bog dziatat poprzez Pawla, postugujac sie zarowno jego rgkoma
(kontakt fizyczny, bezposredni), jak i elementami jego ubioru'?’. Przekazywaty one
uzdrawiajaca moc Boza (por. takze Dz 5,15n), ktora uwalniata z chorob i wyzwa-
lata spod panowania ztych duchow. Jest to opis typowy dla poboznosci ludowe;j.
Lukasz jej nie krytykuje, poniewaz znajduje w niej znak wiary-ufnosci wychwala-
nej przez Jezusa (por. Lk 8,44-48)'%.

18 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 681. By¢ moze jest to hiperboliczna nota moéwiaca o sukcesie

ewangelizacyjnym Pawla, ktora jednak bazuje na doswiadczeniu misyjnym, majacym na celu dotar-
cie do ludzi w ich centrach. Klaus Kliesch. 1986. Apostelgeschichte (Stuttgarter Kleiner Kommen-
tar — Neues Testament, 5). Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk GmbH, 127.

119 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 681, przyp. 39.

120 Wystepujacy w tekScie zwrot o0 T tuxoloweg stanowi litotes retoryczny i pochodzi od
ovy 6 Tuxwv — .nie pierwszy lepszy”, czyli ,,niezwykty”, ,nadzwyczajny”.

121 Efez byt stynnym centrum praktyk zwigzanych z magia. Mig¢dzy chrzescijanskim wybawie-
niem a magia zostata wigc wytyczona wyraznie odgradzajaca linia. Kliesch. 1986. Apostelgeschichte,
128.

12 Youvdaplov oznaczat prawdopodobnie tkaning pokrywajacg gltowe, aby pot nie sptywat do
oczu (Barrett. 2002. The Acts of the Apostles, 292), owuikivBiov za$ byl fartuchem albo Iniang chu-
steczka do wycierania potu, ktora trzymano w reku, gdy szata nie miala kieszeni. Rossé. 1998. Atti
degli Apostoli, 685, przyp. 53.

123 Rossé. 1998. Atti degli Apostoli, 684.
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Powotanie uczniéw (apostotéw oraz siedemdziesieciu/siedemdziesieciu dwoch)
wigzalo si¢ z misjg. Jej skutecznos$¢ zalezata od realizacji misyjnych wskazan
udzielonym ich przez Jezusa. Wybrani musieli catkowicie powierzy¢ si¢ trosce
Boga, skoro nie mogli wzia¢ ze sobg rzeczy nawet niezbednych, zwigzanych z wy-
ruszeniem w nieznane $rodowiska, tereny, iunika¢ nawet pozoru szukania lep-
szych warunkow. Ich zadaniem byta proklamacja krolestwa Bozego, czyli Jezusa,
ktorego zbawcza obecno$¢ potwierdzata terapeutyczna dziatalno$¢ misyjna, wyra-
zajaca si¢ w leczeniu chordb i wypedzaniu ztych duchow. Wystancy obwieszczali
dobra nowing o krolestwie po wsiach i miastach, czyli wszedzie, sygnalizujac tym
samym uniwersalny wymiar ich postania. W dziatalnosci misyjnej byli przygoto-
wani przez Jezusa, ze spotkaja si¢ ze sprzeciwem. Odrzucajagcym mesjanski pokoj,
czyli zamykajacym si¢ na prawde¢ o krolestwie, mieli przypominaé¢ o czekajacym
ich karzacym sadzie za odrzucenie objawienia wigkszego niz w przypadku batwo-
chwalczej 1 nikczemnej Sodomy.

Aplikacje tych instrukcji w popaschalnym Kosciele ograniczylismy do dwoch
perykop z Dziejow Apostolskich. Pierwsza z nich ukazuje misje Pawta i Sylasa
w Filippi. Ewangelizatorzy dziataja razem, zgodnie z poleceniem Jezusa, ktory
posytat po dwdéch. Druga natomiast eksponuje w misji w Efezie samego Pawtla,
poniewaz tukasz zazwyczaj koncentruje si¢ na pierwszoplanowej postaci. W obu
przypadkach mamy do czynienia z wypgdzeniem ztych duchéw (leczeniem cho-
rob — Dz 19,12) i gloszeniem krélestwa Bozego, ktore w Dz 19,31 jest imieniem
»Pana Jezusa”. Rowniez w tych dwodch tekstach jest mowa o powaznej opozycji
wobec glosicieli. W Dz 16,19 sprzeciw wplywowych pogan jest powodowany
utratg przez nich zrédta dochodéw, bedacych owocem demonicznych praktyk, na-
tomiast w Dz 19,8-9 stanowi reakcje Zydow wobec gloszonego przez Pawta krole-
stwa. W pierwszym przypadku konsekwencja wrogosci jest uwigzienie i cierpienie
fizyczne glosicieli, w drugim — separacja Pawla i uczniéw od Zydéw. Uwiezieni
nic nie maja ze soba, sa bezbronni, pozostata im tylko ufno$¢ ztozona w Bogu.
Otrzymana odpowiedz potwierdza, ze Bog jest obecny z glosicielami i sprawia,
ze dokonuje si¢ wydarzenie zbawcze w postaci chrztu straznika i wszystkich jego
domownikow. Obydwa teksty podkreslaja wigc, ze w cieniu cierpienia dokonuje
si¢ zwycieski pochdd wiary, jako efekt ewangelizacji, w ktorej aktywnie uczest-
niczy Jezus Chrystus. Dz 16,34 podkreslaja takze wspdlny positek dzielony przez
misjonarzy i ochrzczonych. W tekstach tych brak odniesienia do strzgsania prochu
ze stop jako znaku zapowiadajacego sad. Gest ten byt zapewne niezrozumiaty dla
pogan, dla Zydow za$, bedacych w diasporze w Efezie, zostal zastgpiony przez
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Pawta, jak zaznaczyliS$my, oddzieleniem si¢ od nich. Istota misyjnych wskazan Je-
zusa pozostaje niezmienna w sensie Bozego wsparcia, poktadanej w Bogu ufnosci
oraz zachety do praktyki ewangelicznego radykalizmu. Moga si¢ zmienia¢ jedynie
formy wyrzeczen i pewnych zachowan (brak pozdrowienia w znaczeniu pokoju)
w zaleznosci od warunkow, w ktorych dokonuje sie ewangelizacja.
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Streszczenie: Artykul opiera si¢ na dwoch tekstach zaczerpnietych z Ewangelii Luka-
sza, traktujacych o postaniu w misj¢ Dwunastu (Lk 9,1-6) oraz siedemdziesig¢ciu/siedem-

dziesigciu dwoch (Lk 10,1-12). Pierwsza misja jest skierowana do Izraela, druga za$ stanowi
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preludium do ewangelizacji $wiata. Uderza fakt, ze postancy nie posiadaja zadnych zabez-
pieczen, sa pozbawieni nawet tego, co jest konieczne, aby wyruszaé¢ w drogg. Ich ubostwo
ma podkresli¢ waznos¢ oredzia, ktore glosza. Misja wigze si¢ z proklamacja krolestwa Bo-
zego juz obecnego w osobie Zbawiciela. Uzdrowienia i wypegdzanie ztych duchow sa tego
wymownym potwierdzeniem. Jezus przygotowal postancow, ze doswiadcza sprzeciwu.
Instrukcje udzielone przez Jezusa uczniom znalazly swdj wyraz takze w Kosciele popas-
chalnym. Wybrane dwa teksty z Dziejow Apostolskich (16,16-34; 19,8-12) potwierdzaja, ze
gloszonemu krolestwu towarzysza znaki w postaci uzdrowien i uwolnien spod panowania
demondw. Pojawia si¢ takze znaczna opozycja przeciwko ewangelizatorom. Mimo to ewan-
gelizacja zatacza coraz szersze kregi i nikt nie jest w stanie jej zatrzymacé, poniewaz doko-
nuje si¢ wedtug wskazan Jezusa.

Stowa kluczowe: glosi¢ krolestwo Boze, leczyé, strzasnaé proch, wtraci¢ do wigzienia.

Abstract: Jesus’ Evangelistic Instructions in Selected Texts from the Gospel
of Luke (Lk 9:1-6; 10:1-12) and their Praxis in the Early Church (Acts 16:16-34; 19:8-
12). The article is based on two texts taken from the Gospel of Luke concerning the mission
of the Twelve (Luke 9:1-6) and seventy / seventy-two (Luke 10:1-12). The first mission is di-
rected to Israel, while the second is a prelude to the evangelization of the world. It is striking
that the messengers have no protection; they are deprived of even what is necessary to start
out. Their poverty is intended to stress the importance of the message they preach. Their
mission relates to the proclamation of the kingdom of God already present in the person
of the Saviour. The healings, driving out of evil spirits are a powerful confirmation of this.
Jesus prepared his messengers to face opposition. The instructions he gave to his disciples
can also be seen in the post-paschal church. Two texts selected from the Acts of the Apostles
(16: 16-34; 19:8-12) confirm that the proclamation of the kingdom is accompanied by signs
in the form of healings and deliverances from demons. Also, there is a significant opposition
to evangelizers. Still, evangelization becomes more and more widespread, and no one is able
to stop it, because it is carried out according to the instructions of Jesus.

Keywords: preach the kingdom of God, heal, shake off the dust, put in prison.






