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Nowozytna ikonografia wybranych Swietych
depczacych smoka (z kregu lacinskiego)

Szkic

1. Bog depczacy smoka — 2. Archaniot Michat jako Zwyci¢zca — 3. Triumfujaca Nie-

pokalana — 4. Swieci pogromey smoka — 5. Whadcy ziemscy jako pogromcy smoka

Gest calcatio cieszyt si¢ niemalg popularnoscig w ikonografii §wietych nie tyl-
ko chrzescijanskiego Wschodu, ale i Zachodu. Deptanie smoka badz jego substy-
tutu w postaci weza, hybrydy zwierzgco-ludzkiej lub ,,Jludzkiego” wroga zawierato
w sobie ide¢ ujarzmienia, obezwladnienia i w rezultacie triumfu nad nieprzyjacie-
lem. Temat calcatio w sztuce wschodniej do XV stulecia zostat opisany!, dlatego
w niniejszej refleksji bedzie mowa o wybranych przedstawieniach $wigtych dep-
czacych smoka z kregu nowozytnej sztuki sakralnej chrzeécijanskiego Zachodu.
Kwestia ta jest bardzo szeroka, stad refleksja ma charakter szkicu. Artykut zapre-
zentuje zaczerpnigte ze sztuki kregu tacinskiego przyktady (istnieje bowiem wie-
le przedstawien tego tematu) obrazowania gestu calcatio w odniesieniu do smoka
jako pejoratywnego symbolu sensu largo. Podmiotem tego gestu bedzie w artykule
Bog, Maryja, archaniot Michal i Aniot Stréz oraz wybrani §wigci, tacy jak: Jerzy,

! Gest caclatio w tradycji wezesnochrze$cijanskiej sensu largo, zatem tez ikonograficznej, zostat
zaprezentowany w dwoch artykutach: Justyna Sprutta. 2018. ,,Motyw we¢za w bizantynskiej i staroru-
skiej ikonografii §wigtych wojownikow (do XV w.)”. Studia Bydgoskie 12: 225-237; Justyna Sprutta.
2016. ,,Calcatio jako triumf Boga nad ztem. Szkic zagadnienia”. Studia Gnesnensia 30: 289-299.
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Teodor, Stanistaw Kostka czy Malgorzata. Ponadto zaprezentowana zostanie sym-
bolika smoka pod stopami ziemskiego wladcy na przyktadzie cesarza Konstantyna
Wielkiego i krola Wiadystawa Jagietty.

1. Bog depczacy smoka

Refleksje nalezy zacza¢ od zagadnienia biblijnej i1 ikonograficznej wizji Boga
w gescie calcatio. Zreszta triumf nad uosabiajacym zto i jego konkretyzacje, czy-
li grzechy, smokiem, odnoszony przez swigtych, okazat si¢ mozliwy tylko dzigki
mocy Bozej, bez ktorej podeptanie zta nie przyniostoby $wigtym oczekiwanego
rezultatu. Owo zwycigstwo Boga nad smokiem ma swoje sakramentalno-ikonogra-
ficzne odzwierciedlenie w tradycji zachodniej. Mimo iz cofniemy si¢ poza ramy
czasowe, zasugerowane w tytule artykutu, warto wskaza¢ na pewien motyw zdobig-
cy m.in. péznoromanska chrzcielnice z ko$ciota pw. $w. Mikotaja w Grudzigdzu.
Tym motywem sg smoki symbolizujace w danym konteks$cie szatana pokonanego
majacymi moc odrodzenia wodami chrzcielnymi. Owemu motywowi poniekad to-
warzyszyto przekonanie o zamieszkiwaniu smokow w poblizu wod, z czym wig-
zala si¢ wiara w mozliwo$¢ ich pokonania wodami sakramentu chrztu?. Co wigcej,
symbolizujacy szatana i walczace pod jego rozkazami demony smok kojarzony byt
z otchlanig i jej ciemnos$cig®. Otchtan zatem, wypetniona mrokiem, jawita si¢ jako
»jezioro zatracenia”, a jej czern kojarzyla si¢ z gniciem, zepsuciem i ze zlymi du-
chami zamieszkujacymi t¢ powstata w momencie buntu czg¢sci aniotow czelusé?.

Czesto Pismo Swiete mowi o zwyciestwie Boga nad personifikacjami zta, lecz
znacznie rzadziej o Jego triumfie odniesionym nad ztem przez gest podeptania (cal-
catio). Autor Ps 89 nastepujaco zwraca si¢ do Jahwe: ,, Ty podeptates Rahaba jak pa-
dling, rozproszytes Twych wrogdéw moznym Twym ramieniem” (w. 11). Triumf Boga
Wocielonego nad ztem, wyrazony podeptaniem, sugeruje rowniez $w. Pawet w Pierw-

2 Stanistaw Kobielus. 2002. Bestiarium chrzescijariskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji.
Starozytnos¢ i sredniowiecze. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 295, 298.

3 Takim ukazywatl go np. Orygenes i §w. Augustyn. Kobielus. 2002. Bestiarium chrzescijanskie,
296.

* Hildegarda z Bingen. 2011. Scivias. T. 1. Thum. Justyna Lukaszewska-Haberkowa. Krakow:
Wydawnictwo Benedyktynow Tyniec, I, 6. Por. Irena Friihling, Herbert Oleschko. 2003. Ewolucja
ikonografii w malarstwie europejskim. W Ksiega o aniofach. Red. Herbert Oleschko, 530. Krakow:
WAM. Warto tez doda¢, ze przekonanie o faktycznym istnieniu smokow byto tak gleboko zakorze-
nione w starozytno$ci, np. na poziomie mitycznym, ze jedno ze zrddet Jerozolimy nazwano nawet
Zrodtem Smoczym, o czym wspomina Ksi¢gga Nehemiasza (2,13). Por. Barbara Szczepanowicz, An-
drzej Mrozek. 2007. Atlas zwierzgt biblijnych. Miejsce w Biblii i symbolika. Krakow: WAM, 236;
Krystyna Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem. Krakow: Wydawnictwo Uni-
versitas, 507.
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szym Liscie do Koryntian: ,,Trzeba bowiem, azeby [Jezus Chrystus —J. S.] krolowat,
az potozy wszystkich nieprzyjaciot pod swoje stopy” (1 Kor 15,25). W chrystolo-
gicznej interpretacji odniesienie do zwycigskiego, Mesjaszowego gestu calcatio po-
jawia si¢ w Ps 91: ,Bedziesz stapal po wezach izmijach, a lwa i smoka bedziesz
mogt podeptac” (w. 13). Owo sugerowane przez Ps 91 zwyciestwo ilustruje mozaika
z ,,bizantynskich” Wioch, ktorej datowanie rowniez przekracza ramy czasowe ni-
niejszej refleksji, ale ktora najdobitniej obrazuje ten triumf. Ponadto jest ona bodaj
jedynym wyobrazeniem Jezusa Chrystusa w stroju rzymskiego oficera, a chodzi tutaj
o datowane na VI w. przedstawienie: Christus Victor (Chrystus Zwyciezca) z kapli-
cy arcybiskupiej (Oratorium $w. Andrzeja) w Rawennie. Zbawiciel jako Zotnierz,
dzierzac ksiege Ewangelii otwartg na stowach: ,.Ja jestem Droga, Prawda i Zyciem”
(J 16,6a) oraz przytrzymujac zwycigskie labarum (sztandar wojskowy) na ramieniu,
depcze, triumfujac, Iwa i smoka — symbole szatana i zta®.

Nie bez znaczenia jest rowniez wyobrazenie Boga Weielonego — Zwycigezcy w obu-
wiu, poniewaz podeptanie wroga obutymi stopami symbolizuje takze w chrzescijan-
skiej tradycji nie tylko wzigcie czego§ w posiadanie, ale bardziej tutaj adekwatne pod-
porzadkowanie, tzn. wzigcie czegos lub kogo$, na czym lub na kim si¢ stoi, w niewolg
(ujarzmienie)®. Jesli chodzi o zwycigzanie gestem calcatio przez Jezusa Chrystusa,
czesto Zbawiciel byt przedstawiany tez jako triumfujace Dziecko. Wystarczy wskazac
chociazby na pochodzacy z przetomu XVII i XVIII w. obraz z cysterskiego muzeum
w Szczyrzycu. Na obrazie tym Dzieci¢ odziane w bialg tunike i czerwony plaszcz,
ukazane z choragwia rezurekcyjng w rece oraz w gescie blogostawienstwa, stojgc na
globusie, depcze nie smoka, ale jego substytut: weza (z rajskim jabtkiem w paszczy)
oraz szkielet, czyli widnieje tutaj jako Zwycigzca szatana i $mierci, otoczone ponadto
glorig i dwoma rézanymi krzewami, gdyz réza odnosi si¢ symbolicznie do Jego od-
kupienczej $Smierci na krzyzu’. Analogicznie taki triumf Dziecigcia ukazuja jeszcze
np. dwie (by¢ moze bedace wzorcem dla szczyrzyckiego obrazu) grafiki: Hieronima
Wierixa z trzeciej ¢wierci XVI w. lub z okresu przed 1619 r.* oraz Antoniego Wierixa
tez z trzeciej ¢wierci X VT stulecia badz tuz przed 1624 r.° Warto réwniez podkreslic,

3 Karol Klauza. 2008. Teokalia, pigkno Boga. Prolegomena do estetyki dogmatycznej. Lublin:
Wydawnictwo KUL, 346.

¢ Manfred Lurker. 1989. Stownik obrazéw i symboli biblijnych. Thum. Kazimierz Romaniuk. Po-
znan: Pallottinum, 145.

7 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze zlem, 40. O symbolice rozy por. Stani-
staw Kobielus. 2006. Florarium christianum. Symbolika roslin — chrzescijanska starozytnosé i Sre-
dniowiecze. Krakéw: Wydawnictwo Benedyktyndow Tyniec, 185-188.

8 Moisan-Jablofiska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 4.

° Moisan-Jablonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 5.
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ze Nowy Testament wskazuje na analogiczng do Chrystusowe;j i z niej czerpigcg moc
podeptania zta, jaka, z calg jej skuteczno$cia, obdarzeni zostali takze apostotowie.
W Ewangelii $w. Lukasza nast¢pujaco Zbawiciel zwraca si¢ do apostotéw, gdy rado-
$ni z powodu owocnego ujarzmiania ztych duchow powrocili do Niego: ,,Oto datem
wam wladze stapania po wezach i skorpionach, i po catej potedze przeciwnika, a nic
wam nie zaszkodzi” (Lk 10,19).

2. Archaniol Michal jako Zwyciezca

Niezwykle popularnym motywem byto przedstawianie archaniota Michata jako
triumfujacego nad szatanem. Apokalipsa $w. Jana nastgpujaco ukazuje jego zwy-
cigstwo nad smokiem:

I nastapita walka na niebie: Michat i jego aniotowie mieli walczy¢ ze Smokiem. I wy-
stapit do walki Smok i jego aniotowie, ale nie przemodgl, i juz si¢ miejsce dla nich
w niebie nie znalazto. I zostatl stracony wielki Smok, Waz starodawny, ktory zwie si¢
diabet i szatan, zwodzacy catg zamieszkala ziemig; zostal stracony na ziemig, a z nim

stragceni zostali jego aniotowie (Ap 12,7-9).

Apokalipsa mowi o triumfie archaniota Michata, ale nie o sposobie pokonania
zta, jakim jest jego podeptanie przez owego Ksigcia anielskich hufcow. Te¢ luke
wydaje si¢ uzupehia¢ sztuka, w tym ikonografia kregu tacinskiego, czyli zachod-
nio-chrzescijanska. Przyktadem takiego uzupehienia jest chociazby namalowany
przez Fransa Florisa obraz Upadek aniotow z 1544 r., na ktorym to obrazie widnie-
je archaniot Michat depczacy Lucyfera'®.

Czgsto tez, depczac szatana, archaniot ten przebija go (przewaznie paszcze
stwora) wtocznig lub kieruje w strong owego ucielesnienia zla nagie ostrze mie-
cza!l. Co wiecej, nierzadko trzyma on w dloni koniec tancucha, ktorym skrepo-
wat diabta'?, jak dzieje si¢ to np. na by¢ moze autorstwa Szymona Czechowicza
obrazie z okoto potowy XVIII w. ze Starej Wsi'® czy na obrazie z XVII stulecia
z ko$ciota parafialnego w Stawatyczach'®. Wspomniany miecz archaniota Michata

0

Rosa Giorgi. 2005. Aniolowie i demony. Ttum. Tamara Lozinska. Warszawa: Arkady, 237.

' Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, 117.

2 Por. Moisan-Jablofiska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem.

3 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 74.

4 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 73.
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niekiedy zamiast ostrza ma ptomienie ognia (miecz ognisty jako jego atrybut). Z ta-
kim mieczem, ale i ze symbolizujaca sprawiedliwo$¢ waga uzyta do odmierzania
dobrych uczynkéw zmarlej osoby, ktorej dusza znajduje si¢ na jednej z szali, archa-
niot Michat jako depczacy smoka widnieje np. na krakowskiej rycinie wykonane;j
w 1647 1. przez Jana z Gorczyna's czy na analogicznej rycinie Aleksego Jarosiewi-
cza z 1745 r. z Krakowa'®.

Poza deptaniem archaniot Michat przebija smoka rowniez krzyzem o wy-
dluzonym drzewcu, jednocze$nie wazac duszg, np. na obrazie z przelomu XVII
i XVIII w. z ko$ciota parafialnego w Binarowej!'’. Jako depczacego gtowe smoka
oraz z wagg z dusza ukazuje owego archaniota chociazby siedemnastowieczny ob-
raz z poaugustianskiego kosciota w Orchoéwku'®. Deptanie smoka po glowie (badz
spychanie go w otchtan) wzbogacone zostaje, ale na obrazie z 1621 r. z koSciota
parafialnego w Pobiedziskach, o jeszcze jeden rzadziej wystepujacy motyw, mia-
nowicie o wlozenie ognistego miecza przez archaniota Michata w otwartg paszcze
stwora'.

Poza malarstwem takze w nowozytnym rzemiosle mozemy natkng¢ si¢ na zwy-
ciestwo odnoszone przezen poprzez gest calcatio. Za przyklad przedstawienia owego
triumfu w zlotnictwie niech poshuzy archaniot Michat depczacy smoka w monstran-
cji z kosciota parafialnego w Sokolinie, datowanej na 1752 r.*° Jednakze nie zawsze
nalezy widzie¢ w deptanym przez niego smoku uosobienie szatana, zta i jego konkre-
tyzacji, czyli grzechu. Czg¢sto bowiem smok symbolizuje herezje, a zwycigstwo nad
nim jest w tym kontekscie postrzegane jako triumf Kosciota katolickiego odniesiony
nad nieortodoksyjna, czyli niezgodna z jego nauczaniem, nauka*'. Z niebianskich du-
chow zwyciezajacych diabta i zto warto wskazac jeszcze na depczacych smoka Anio-
ow Strozow. W takiej roli widnieje Aniot Stréz np. na dwoch siedemnastowiecz-
nych obrazach. Pierwszy z nich, z kosSciota parafialnego w Binarowej, datowany na
1669 r., przedstawia Aniota Str6za depczacego smoka, ktory to stwor w swej bezsile

1S Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 76. O symbolice owej wagi
szerzej zob.: Jozef Marecki, Lucyna Rotter. 2009. Jak czytaé wizerunki Swietych. Leksykon atrybutow
i symboli hagiograficznych. Krakow: Wydawnictwo Universitas, 451; Dorothea Forstner. 2001. Swiat
symboliki chrzescijanskiej. Leksykon. Ttum. i oprac. Wanda Zakrzewska, Pawel Pachciarek, Ryszard
Turzynski. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 333.

16 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 77.

17 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 80.

18 Moisan-Jablonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 81.

19 Moisan-Jablonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 89.

20 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze zlem, il. 93.

21 Jutta Seibert. 2007. Leksykon sztuki chrzescijanskiej. Tematy, postacie, symbole. Thum. Domi-
nik Petruk. Kielce: Jednos¢, 78.
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patrzy na dziecko trzymane za reke przez jego niebianskiego opiekuna, wskazuja-
cego jednoczesnie, ,,barokowym” gestem, palcem lewej reki na widoczng w gorne;j
czg$ci wizerunku Trojce Swieta?. Na drugim z kolei obrazie, z ko$ciota parafialnego
w Zagorowie, datowanym na drugg potowe XVII stulecia, Aniot Stréz nie tylko dep-
cze smoka, ale takze wbija krzyz w jego paszcze®.

3. Triumfujgca Niepokalana

Wedtug chrzescijanskiej tradycji triumf Maryi zapowiedziany zostaje juz w Pro-
toewangelii. W Ksiedze Rodzaju jest mowa: ,,Wprowadzam nieprzyjazn miedzy
ciebie [szatana podobnego do weza — J. S.] a niewiastg, pomigdzy potomstwo two-
je a potomstwo jej: ono ugodzi ci¢ w glowe, a ty ugodzisz je w pigte” (Rdz 3,15).
Waz ten tozsamy jest ze smokiem?* (por. Ap 12,9) usitujagcym pozre¢ potomstwo
Niewiasty:

(...) Oto wielki Smok barwy ognia, majacy siedem gtoéw i dziesi¢¢ rogdéw — a na glo-
wach jego siedem diademdéw. A ogon jego zmiata trzecig cz¢$¢ gwiazd nieba: i rzucit je
na ziemig. I stangt Smok przed majaca rodzi¢ Niewiasta, azeby skoro porodzi, pozre¢
jej Dziecig. I porodzita Syna — Mezczyzne, ktory wszystkie narody bedzie pasat rozga

zelazna. [ zostalo uniesione jej Dzieci¢ do Boga i do Jego tronu (Ap 12,3-5).

W mariologicznej interpretacji Protoewangelii Maryja depcze zto, ukazana jako
Niepokalana i nierzadko tez jako wspomniana powyzej Niewiasta Apokaliptyczna,
o ktorej ponadto Ksiega Objawienia mowi, ze jest to ,,Niewiasta obleczona w stonce,
i ksigzyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu” (Ap 12,1). Te
elementy wspottworza w szczegolnosci wizerunek Maryi jako Niepokalanej. Nie-
wiaste Apokaliptyczng (Maryje) czesto ukazuje si¢ bez Dziecigcia, rowniez jako
zwyciezajaca smoka, cho¢ istniejg tez takie przedstawienia, w ktorych widnieje w ta-
kim momencie z Dziecigciem na rece 1 tym samym Jej triumf jawi si¢ jeszcze wy-
razniej przede wszystkim jako triumf Bozej mocy, jako de facto triumf Chrystusowy.
Najczesciej Matka Boza depcze weza, lecz istnieja, ale rzadziej, wizerunki przed-
stawiajgce pod Jej stopami smoka. Najbardziej znanym na rodzimym gruncie tego
przyktadem jest obraz relikwiarzowy z klasztoru Klarysek w Starym Saczu, datowa-

22 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 99.
2 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 114.

24 Szczepanowicz, Mrozek. Atlas zwierzqt biblijnych. Miejsce w Biblii i symbolika, 236.



Nowozytna ikonografia wybranych $wietych depczacych smoka (z kregu tacinskiego) 127

ny na okoto 1445 r.> Niepokalana, wyobrazona bez welonu, w koronie, w biekitnym
ptaszczu ozdobionym stylizowang roslinno$cia i obszytym gronostajem oraz w ubo-
gaconej szlachetnymi kamieniami sukni, trzyma na r¢ce Dzieci¢ ukazane w analo-
gicznej szacie, lewa reka przytrzymujace ksiege Ewangelii, a prawa blogostawiace
Matke lub na Nig wskazujace. U dotu obrazu widnieje postac kleczacego, modlacego
si¢ biskupa, przypuszczalnie fundatora relikwiarza. Na obrazie tym Maryja depcze
smoka trzymajacego w paszczy zielone jablko (badz niedojrzaty granat); co wigcej,
przebija stwora krzyzem. Prezentuje si¢ tutaj zatem jako Matka Boza Zwycigska,
a przywotany przyktad starosadecki dowodzi obecnosci juz w XV stuleciu tego ro-
dzaju przedstawien?®.

Z maryjnym gestem calcatio mamy tez do czynienia np. na obrazie z 1629 .
z kosciota w Sierakowie, ktorego to obrazu autorstwo przypisuje si¢ Krzysztofowi
Boguszewskiemu. Matka Boza widnieje tu w otoczeniu aniolow i §wigtych oraz
mndstwa kwiatéw, w tym lilii i stokrotek, nad Nig natomiast widoczny jest Bog
Ojciec i golebica uosabiajaca Ducha Swietego?”. Depczaca smoka Maryje, a tak-
ze przebijajaca go wraz z Synem krzyzem, przedstawit rowniez (by¢ moze) Kazi-
mierz Lukaszewicz (jego autorstwo nie jest jednak catkowicie pewne) na obrazie
z okoto 1770 r. z kosciota parafialnego z Torunia-Podgorza?. Co wigcej, niekiedy,
podobnie jak w przypadku ikonografii archaniota Michata, w deptanym przez Ma-
ryje smoku moze kry¢ si¢ upersonifikowana herezja. Nie tylko za pomoca grafi-
ki, ale i jej tytutu przedstawil Matke Boza Zwycigska w tej roli np. Filip Sadeler
w XVII stuleciu. Grafika ukazujgca Maryje¢ depczacg smoka nosi bowiem tytut:
Matka Boza pogromczyni herezji**. Wyobrazona jako Niewiasta Apokaliptyczna,
bez Dziecigcia, miazdzac stopami stwora, jednoczesnie przebija jego paszcze krzy-
zem o wydtuzonym drzewcu zakonczonym u dotu grotem. Smok natomiast zostat
dos¢ kuriozalnie wyobrazony, poniewaz ma on macki o§miornicy, zakonczone glo-
wami heretykow o zindywidualizowanych rysach twarzy.

Nadto depcze smoka Maryja majaca na prawej rece Dziecie, a w lewej dtoni
dzierzaca lis¢ palmy na antwerpskiej rycinie Turrus eburnea Teodora Galle’a,
datowanej na 1607 r.>° Co wiecej, smok pod stopami Matki Bozej jako Niepoka-

» Stanistaw Kobielus. 2012. Lapidarium christianum. Symbolika drogich kamieni. Wczesne
chrzescijanstwo i sredniowiecze. Krakow: Wydawnictwo Benedyktynéw Tyniec, il. 213.

26 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 32.
27 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 33.
28 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 26.
2 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 50.

30 Moisan-Jablonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 52.
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lanie Poczetej widnieje rowniez na symbolicznym, krakowskim przedstawieniu
Apoteozy Towarzystwa Jezusowego®'. Poza smokami czy ich substytutami —
wezami Maryja depcze tez kulty poganskie, symbolizowane w Jej ikonografii,
jako np. Niepokalanej, przez potksi¢zyc (kult lunarny jako reprezentant takich
kultow)*.

4. Swieci pogromcy smoka

Wielu $wietych pokonuje na obrazach i w rzezbie kregu tacinskiego smoki za
pomoca gestu calcatio, ktoérych substytutami byly w sztuce nie tylko weze czy
hybrydy zwierzgco-ludzkie, ale i krokodyle. Peter Arnott wspomina chociazby
0 obecnosci w Wenecji, dzigki kontaktowi z Bizancjum za posrednictwem Krety,
posagu przedstawiajacego $w. Teodora depczacego krokodyla personifikujgcego
zlo. Nalezy dopowiedzie¢, ze dopoki wenecjanie nie uczynili swoim niebianskim
protektorem §w. Marka ewangelisty, dopoty to wtasnie sw. Teodor opiekowal si¢
owym miastem (do pierwszej potowy IX w.). Najprawdopodobniej krokodyl jako
uciele$nienie zta przedostal si¢ do chrzescijanskiej tradycji dzigki wplywom egip-
skim. Zreszta tak byl tez postrzegany wsrod Koptdéw, ktorzy jednak nie w scenie
podeptania, ale walki utozsamianego ze §w. Jerzym jezdzca o gtowie Horusa umie-
$cili, jako jego rywala, krokodyla identyfikowanego przez nich z szatanem, cho¢
w kontekscie ,,mitologicznym” oznaczajacego Seta, zabdjce Ozyrysa. Krokodyla
w takiej roli prezentuje koptyjski relief z IV w.* Jednakze pomimo rozlicznych
ucielesnien zta to wlasnie smoka jako istote fantastyczng uznano za najbardziej
wlasciwy jego symbol, ktory z czasem zaczal dominowac w ikonografii. Warto
w tym miejscu przytoczy¢ wypowiedz Hermana N. Frye’a, uzasadniajaca owo

3 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze zlem, il. 379. Por. Moisan-Jabtonska.
2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, 507.

32 Jolanta Talbierska. 1985. ,, Tresci ideowe dekoracji monumentalnej kosciola Swietych Aposto-
16w Piotra i Pawta w Nysie, dawniej kosciota klasztornego bozogrobcéw”. Studia Theologica Varsa-
viensia 23 (1): 181.

3 TIstnieje lampka oliwna z okresu wczesnochrzes$cijanskiego, ukazujaca chrzedcijanina wal-
czacego za pomocy krzyza jako or¢za z krokodylem. Peter Arnott. 1979. Bizantyjczycy iich swiat.
Thum. Krystyna Dudziak. Warszawa: PWN, 277-279; Elzbieta Jastrzgbowska. 2008. Sztuka wcze-
snochrzescijanska. Krakow: WAM, 91; Stanistaw Kobielus. 2011. Krzyz Chrystusa. Od znaku i figury
do symbolu i metafory. Krakow: Wydawnictwo Benedyktynow Tyniec, 175—176; Pierre du Bourguet.
1991. Sztuka Koptow. Tham. Jadwiga Lipinska. Warszawa: Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe,
42; Kazimierz Michatowski. 1969. Nie tylko piramidy... Sztuka dawnego Egiptu. Warszawa: Wiedza
Powszechna, 272; Louis Réau. 1958. Iconographie de [’art chrétien. Iconographie des saints. T. 3.
Paris: Presses universitaires de France, 572; Justyna Sprutta. 2015. ,,Le culte et ’iconographie de
Saint Théodore dans la tradition byzantine”. Series Byzantina 13: 34.
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przeswiadczenie: ,,on jeden [smok —J. S.] posiada t¢ zaletg, Ze nie istnieje, a zatem
wspaniale nadaje si¢ na symbol paradoksu zta (...)”**.

Smoka ijego substytuty depcza w sztuce zachodniej tacy $wieci, jak: Jerzy
z Kapadocji, Dominik Guzman, Ignacy z Loyoli, Stanistaw Kostka i Malgorzata.
Sw. Jerzy rzadko jest spotykany w takim sposobie zwycigzania w sztuce zachod-
niej: najczesciej pokonuje on monstrum konno. Wigksza popularnoscig jednak 6w
$wigty jak i chociazby Teodor jako triumfujacy przez gest calcatio cieszyli si¢ na-
tomiast w tradycji wschodnio-chrzesécijanskiej. Z rodzimych przyktadéw ikono-
grafii $w. Jerzego depczacego smoka nalezy wymieni¢ m.in. rzezbe z Chwalgcina
na Warmii*® oraz obraz z pierwszej ¢wierci XVII w. z kosciota parafialnego w Do-
branowicach’. Pierwsze z dziet wyobraza §wigtego wojownika stojgcego na stwo-
rze, ktorego przebija on kopia, a drugie w takim samym gesScie, ale z choragwia
rezurekcyjng, w momencie przebijania smoka krzyzem i poniekad mieczem. Owa
choragiew wydaje si¢ wzmagac tutaj wartos¢ Chrystusowego zmartwychwstania
jako triumfu nad szatanem, ztem i $miercig®’.

Smoka pokonuje takze $§w. Stanistaw Kostka wyobrazony w rzezbie w oltarzu
gléwnym (zaprojektowanym przez Pompea Ferrariego) poznanskiej Fary. Podczas
gdy np. w tradycji wschodniej grzechy sa symbolizowane przez wezly widoczne na
ciele smoka (lub weza)*®, u smoka deptanego przez $w. Stanistawa Kostke jego sie-
dem zwierzecych gtow oznacza siedem grzechow gtownych, ktorych zdotat ustrzec
si¢ ten jezuicki nowicjusz. Owe glowy to m.in. glowy kozy (symbol grzechu, jakim
jest nieczysto$¢), prosiecia (symbol nieumiarkowania w jedzeniu i piciu, czyli la-
komstwa), weza (symbol zazdro$ci), psa (symbol gniewu) i konia (symbol pychy),
natomiast trudnos$¢ sprawia przypisanie grzechu ciezkiego gtowie owcy (czyzby
symbol lenistwa albo chciwosci?), jak rowniez identyfikacja siodmej glowy smo-
ka®. Zatem ta siedmiogtowa bestia stanowi personifikacj¢ nie samego szatana, ale

3% Northrop H. Frye. 1998. Wielki kod. Biblia i literatura. Ttum. Agnieszka Fulinska. Bydgoszcz:
Homini, 190.

35 Moisan-Jablonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 257.
36 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 256.

37 Czasami smok wystepuje w ikonografii $w. Jerzego obok baranka. Wowczas ocalona przez
$wigtego krolewna personifikuje Kosciol, a baranek — Jezusa Chrystusa. Walczac zatem ze smo-
kiem — czy to konno, czy poprzez calcatio — $w. Jerzy broni Chrystusowego Kosciota i chrzeécijan-
skiej wiary przed zakusami szatana. Por. Marecki, Rotter. 2009. Jak czytaé wizerunki swietych. Lek-
sykon atrybutow i symboli hagiograficznych, 325-326.

3 Kobielus. 2011. Krzyz Chrystusa. Od znaku i figury do symbolu i metafory, 106-107. Por. Clare
Gibson. 2007. Jak czyta¢ symbole. Jezyk symboli w roznych kulturach. Thum. Kamil Kruszewicz.
Warszawa: Arkady, 229.

3 Por. https://fara.archpoznan.pl/fara/30-prezbiterium-oltarz-glowny (14.08.2022); Lucia Impel-
luso. 2006. Natura i jej symbole. Rosliny i zwierzeta. Thum. Hanna Cie$la. Warszawa: Arkady, 267;
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potencjalnych skutkéw rozsiewanych przez niego pokus, ktérym nie ulegt §w. Sta-
nistaw Kostka.

Z grona $wigtych kobiet najbardziej znana, skuteczng pogromezynia smoka jest
$w. Malgorzata, depczaca go tez np. w herbie Nowego Sacza*. Czynigc ten gest,
czasami boso, $w. Matgorzata moze trzymac¢ stwora na lancuchu, z czym mamy
do czynienia, jak i z oparciem przez nig krzyza na ramieniu, chociazby na obrazie
z 1640 r., z kosciota parafialnego w Gostyniu*' czy na osiemnastowiecznym obra-
zie z ko$ciola parafialnego w Zofiowce®. Swieta jawi si¢ rowniez jako personifi-
kacja wiary przezwycig¢zajacej pokusy. Krystyna Moisan-Jabtonska tak pisze o jej
wizerunkach jako pogromczyni zta:

prawie wszystkie przedstawienia §w. Malgorzaty nie ukazuja walki, lecz ponadcza-
sowy triumf $wigtej. Jednak zwycigstwo meczennicy z Antiochii pojmowane byto
przede wszystkim jako wiktoria krzyza nad mocami ciemnos$ci, Chrystusa nad szata-
nem. W tym aspekcie sama $w. Malgorzata jawita si¢ wiernym jedynie jako personi-
fikacja zywej wiary zwyci¢zajacej sity piekielne, stajac si¢ przyktadem dla kazdego

chrze$cijanina walczacego o zbawienie®.

Swieta ta nie tylko depcze smoka, ale i przebija go mieczem, co przedstawia
np. obraz z okoto 1743 r. z koéciota ponorbertanskiego w Witowie*. Szereg jesz-
cze innych obrazow ukazuje ja jako depczaca stwora, m.in. z: ko$ciota parafialne-
go w Pluznicy (druga ¢éwieré XVIII w.)*, kaplicy cmentarnej w Szubinie (potowa
XVII w.)*, kosciota filialnego pw. Swietego Krzyza w Zutawie (pierwsza poto-

Michel Feuillet. 2006. Leksykon symboli chrzescijanskich. Thum. Magdalena Palen. Poznan: Ksig-
garnia $w. Wojciecha, 61; Kobielus. 2002. Bestiarium chrzescijanskie, 148, 157, 262; Forstner. 2001.
Swiat symboliki chrzescijanskiej. Leksykon, 275.

0 Sw. Malgorzata dzielila przywilej ujarzmienia smoka ze §w. Marta, ale kult §w. Marty poskra-
miajacej stwora Taraskusa byl popularny gtéwnie w potudniowej Francji. Moisan-Jabtonska. 2002.
Obrazowanie walki dobra ze ztem, 205. Wedlug legendy $w. Marta ujarzmita rzecznego smoka, po-
kropiwszy go woda $wigcong i natozywszy mu na szyje¢ pasek od swej sukni. Nastepnie przyprowa-
dzita besti¢ do miasta Arles, gdzie ja zabito. Jakub de Voragine. 2000. Ztota legenda. Wybor. Thum.
Janina Pleziowa. Warszawa: Proszynski i S-ka, 325.

4 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 163.
4 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 164.
4 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, 211.

4 Analogicznie przedstawiono $w. Matgorzate na obrazie z Zutawy. Obraz z Witowa ukazuje po-
nadto trzy aniolki w sferze nieba, z ktorych jeden niesie w rece 1i$¢ palmy, sugerujacy, ze owa Swigta
jest meczennica. Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, 207, il. 157.

4 Moisan-Jablonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 165.

4 Moisan-Jablonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 166.
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wa XVIII w.)*, ko$ciota parafialnego w Lingowach Szlacheckich (druga potowa
XVIII w.)*, ko$ciota parafialnego w Wysokiej, autorstwa Stefana Ztotochowskie-
go (1718 1.)* czy z kosciota parafialnego w Binarowej (1641 r.)*. Warto tez wspo-
mnie¢ o datowanej na czwarta ¢wier¢ XVI stulecia rycinie S. Margarita Virgo et
Martyr Aegidusa Novellanusa®. Depczac smoka, widnieje przewaznie z takimi
atrybutami, jak krzyz czy lis¢ palmy. Czgsto takze przedstawia si¢ $w. Malgorzate
(nazywana na Wschodzie Maryng) w koronie®?.

W przypadku $wietych nie tyle smoki, co ich substytuty, np. weze lub zwierzgco-
-ludzkie hybrydy, symbolizujg herezj¢. Przyktadem jest marmurowa rzezba z 1731 r.,
wykonana przez Jozefa Rusconiego, z bazyliki pw. §w. Piotra w Watykanie. Przed-
stawia ona $w. Ignacego z Loyoli w momencie, gdy trzymajac w rece ksiege, depcze
personifikacje herezji majacej wlosy oplecione przez weze, gryzacej serce i rowniez
dzierzacej ksiege, ale zawierajaca niewlasciwa nauke. Jednakze w ikonografii tego
swigtego Baska przyjeto, iz smok jako jego atrybut uosabia liczne pokusy porzucenia
drogi nawrdcenia i pokuty, jakimi byt dreczony przez kusiciela $w. Ignacy z Loyoli*.
Owo wspomniane wgryzanie si¢ W serce oznacza, poza proba ,,zakazenia” falszywa
nauka, rowniez probe skuszenia do grzechu, co symbolizuje np. na pelplinskim obra-
zie waz wgryzajacy si¢ w serce zakonnika.

Takze $§w. Dominika Guzmana przedstawiano jako zwalczajacego herezje (cho-
dzilo o herezje albigensow), przybierajaca w jego ikonografii postaé zwierzgco-
-ludzkiej hybrydy. Przyktadem jest obraz z podominikanskiego kosciota w Roza-
nymstoku ukazujgcy m.in. tego $wigtego jako kaznodziej¢ oraz lezaca na ziemi
personifikacje herezji. Spoczywa ona obok globu ziemskiego, wokot niej widnieja
heretyckie ksiggi, spomiedzy ktorych kart wypelzaja weze; co wigcej, splot wezy
zastgpuje u owej personifikacji wlosy, a w prawej rece trzyma ona gada. Triumf
nad heretyckimi naukami zostaje wyrazony przez stojacego na niej aniotka, kto-

47 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 167.
4 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 168.
4 Moisan-Jablonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 175.
% Moisan-Jabtoniska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze zlem, il. 169.

3 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 178.

52 §w. Malgorzata po przyjeciu chrztu prowadzita zycie w pokucie. Scieto ja okoto 307 r. w Pi-

zydii Antiochenskiej. Szatan pod postamq smoka miat jg dreczy¢, gdy przebywata w wigzieniu. Inna
wersja hagiograficznej opowiesci mowi, ze potknat ja, nie czynigc jej jednak krzywdy Wedfug obu
tych wersji pokonata ona smoka znakiem krzyza. Marecki, Rotter. 2009. Jak czytaé wizerunki Swie-
tych. Leksykon atrybutow i symboli hagiograficznych, 419.

3 Moisan-Jablonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze zltem, 286. Marecki, Rotter. 2009. Jak
czytac wizerunki swietych. Leksykon atrybutow i symboli hagiograficznych, 280.

3 Moisan-Jablonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, 354.
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ry uderza personifikacje drzewem krzyza i wymownie depcze lewa stopa jedna
z otwartych, heretyckich ksigg. Zatem to w imieniu $w. Dominika Guzmana anio-
tek sygnalizuje zwycigstwo za pomoca m.in. gestu calcatio™.

Istnieje jeszcze jeden substytut smoka, ktory z pozoru moze dziwié, bo chodzi
tutaj o bozka mitosci — Kupidyna. Wyobrazony zostal np. na londynskim obrazie
Nawrocenie sw. Marii Magdaleny Lodewycka Vaya, pochodzacym z 1630 r. lub
z okresu po 1655 r.°%, jak i widnieje na krakowskim obrazie z klasztoru Karmelitow
Trzewiczkowych na Piasku®’. Pierwszy z obrazow przedstawia §w. Mari¢ Magda-
len¢ depczaca uosabiajacego zadz¢ Kupidyna. Analogiczne znaczenie ma Kupidyn
na ,,karmelitanskim” obrazie, a wyobrazony tutaj zostal z diabelskim obliczem,
pod stopami jednego z dwdoch miodych szlachcicow wstepujacych do zakonnej
rodziny karmelitanskiej. Zatem 6w szlachcic, przyszly nowicjusz, depcze szatana
i symbolizowane przez twarz bozka mitosci cielesne pokusy, niweczac za pomoca
gestu calcatio niecne zamiary kusiciela™,.

5. Wladcy ziemscy jako pogromcy smoka

Motyw smoka pod stopami towarzyszy tez doczesnym wiadcom. Jako dwa
przyktady warto przywola¢ wawelski pomnik nagrobny krola Wtadystawa Jagietty
i bedacy owocem propagandy, opisany przez Euzebiusza z Cezarei, ,,triumf” cesa-
rza Konstantyna Wielkiego wraz z jego synami nad smokiem. Mianownikiem jawi
si¢ tutaj poganstwo.

Jesli chodzi o zalozyciela dynastii jagiellonskiej, pochodzaca z pierwszego
dwudziestolecia XV w. rzezba sarkofagowa ukazuje go ze stopami spoczywajacy-
mi ma smoku. Stwor ten w takim kontekscie i w odniesieniu do dokonan wiadcy
symbolizuje zdeptane przez Wiadystawa Jagielte, w zwiazku z przyjeciem przez
Litwe chrztu, tamtejsze wierzenia i kulty poganskie, zatem w efekcie mamy tutaj
do czynienia z wyobrazeniem zatriumfowania religii chrzescijanskiej na Litwie.
Co wiecej, calcatio z owego nagrobka moze prezentowa¢ Wiadystawa Jagiette

55 Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, 260, il. 231. Warto tez wspomnie¢
o jednym z obrazéw ,,dominikanskich” z Krakowa, na ktérym zatozyciel Zakonu Kaznodziejskiego,
uchodzacy w dobie baroku za skutecznego pogromcg¢ herezji, depcze pokonanego demona (nie jest to
jednak smok), trzymajac w lewej rgce rozaniec. Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra
ze ztem, il. 226, 257-258.

% Moisan-Jabtonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 142.
57 Moisan-Jablonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, il. 289.

3% Moisan-Jablonska. 2002. Obrazowanie walki dobra ze ztem, 354.
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jako dobrego, toczacego walke ze ztem chrze$cijanina, oraz jednoczesnie jako ide-
alnego, zwalczajacego obtude oraz zaprawiajgcego si¢ w mestwie i dzielnosci ry-
cerza®. Warto dodac, ze niekiedy gest calcatio zostaje poniekad zastgpiony zupet-
nie innym, czego numizmatycznym przykladem jest denar Mieszka III, ukazujacy
ksiecia siedzacego na smoku®.

Nalezy wskaza¢ jeszcze na cesarza Konstantyna Wielkiego, ktorego edykt
mediolanski (313 r.) dat chrzescijanom swobode wyznania. W oczach Euze-
biusza z Cezarei imperator ten uchodzil niejako m.in. za zwycigzce poganstwa
symbolizowanego przez smoka. Stad i w Zyciu Konstantyna, autorstwa tego
hierarchy, smok poniekad w takim znaczeniu zostaje umieszczony pod nogami
m.in. owego wiladcy. Euzebiusz z Cezarei pisze, ze Konstantyn Wielki

na wysokiej tablicy przed frontowymi wrotami patacu (...) umiescit wizerunek znaku
zbawienia (...) a ponizej wizerunek wroga rodzaju ludzkiego i nieprzyjaznego po-
twora, ktory za posrednictwem bezboznego tyrana atakowatl niegdy$ Kosciot Boga,
majacego posta¢ smoka upadajacego na teb, na szyje w otchtan (...) smoka lezacego
pod stopami jego i jego synow, z brzuchem przeszytym strzatg i spadajacego na gto-
we¢ w morskie glebie. W ten sposdb zamierzat przedstawi¢ tajemnego wroga ludz-
kosci i jednocze$nie zaznaczy¢, ze zostal on postany w przepas¢ zagtady przez moc

znaku zbawienia umieszczonego ponad jego glowa®'.

Gest calcatio znany byl nie tylko w chrzes$cijanskiej tradycji jako sposob na po-
konanie zta. Przejety natomiast zostal z krggdw niechrzes$cijanskich i upowszechnit
si¢ rowniez w chrzes$cijanskiej ikonografii. Dla zilustrowania tego faktu wystarczy
przywota¢ chociazby calcatio w wykonaniu perskiego wladcy, ktory odnosi triumf
nad wrogiem, depczac jenca®.

% Por. Agnieszka Kus. 2007. Wrog ksiazgcego tadu — smoki, gryfy, Iwy i inne bestie w systemie
sfragistycznym Piastow. W Wyobrazenie wroga w dawnych kulturach. Red. Jerzy Axer, Justyna Olko,
179. Warszawa: DiG; Michat Rozek. 2008. Groby krélewskie na Wawelu. Krakow: Petrus, 74-75.
Ow nagrobny pomnik miano wyku¢ w kregu renesansowej plastyki florenckiej. By¢ moze rzezbiarze,
autorzy pomnika, ,,wyszli” z warsztatu Donatella. Rozek. 2008. Groby krolewskie na Wawelu, 76.

¢ Kobielus. 2002. Bestiarium chrzescijanskie, 297.
6! Euzebiusz z Cezarei. 2007. Zycie Konstantyna. Ttum. Teresa Wnetrzak. Krakow: WAM, 111, 3.

2 Krzysztof Jakubiak. 2007. Obraz wroga w starozytnej Persji. W Wyobrazenie wroga w daw-
nych kulturach. Red. Jerzy Axer, Justyna Olko, 59. Warszawa: DiG.
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Z rozmaitych sposobow pokonywania smoka gest calcatio cieszyl si¢ taka
sama popularno$cia w tradycji, zwtaszcza ikonograficznej, zar6wno w zachod-
nim, jak i wschodnim chrze$cijanstwie. Towarzyszy mu réwniez analogiczna do
znanej na chrzescijanskim Wschodzie symbolika. Niemniej jednak inaczej zostaja
w zachodniej tradycji ikonograficznej rozmieszczone akcenty, np. podczas gdy na
Wschodzie ucielesnienie zta deptane jest czgsto przez swigtych wojownikow wy-
obrazonych chociazby w rzymskim stroju wojskowym, na Zachodzie powszechne
sa wizerunki Maryi, Niepokalanej i Niewiasty Apokaliptycznej depczacej smoka
badz weza 1 potksiezyc. Zawsze gest calcatio w wykonaniu $wigtych przynosi za-
gwarantowane moca Boza zwycigstwo.
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Streszczenie: Najczes$ciej wystepujace w sztuce chrzescijanskiej kregu tacinskiego
przedstawienia zwycigstwa odniesionego nad smokiem jako uosobieniem szatana, grzesz-
nych zadz, pokus czy herezji ukazuja pokonanie tego stwora (lub jego substytutu) za pomo-
cg krzyza, miecza, wldczni, natomiast rzadziej — za pomoca gestu calcatio, czyli przez po-
deptanie. W tradycji katolickiej najczgsciej depcza smoka i jego substytut, np. weza, Matka
Boza, archaniot Michat i $w. Matgorzata. Artykut szkicuje t¢ problematyke, poniewaz jej
przedmiot jest bardzo obszerny, a przybliza prawde o zwycigstwie mozliwym do odniesie-
nia tylko dzigki mocy Bozej.

Stowa kluczowe: Calcatio, ikonografia, smok, symbolika

Abstract: Modern Iconography of Selected Saints Trampling the Dragon (from the
Latin Word): A Sketch. The most frequent representations of the victory achieved against
the dragon as the personification of Satan, sinful lusts, temptations, or heresy in Christian
art of the Latin world, shows the defeat of this creature (or its substitute) by means of a cross,
sword or spear, however while rarely by means of by the gesture of calcatio, that is by tram-
pling. In Catholic tradition Mother of God, Archangel Michael and Saint Margaret trample
the dragon, and its substitute. This article only sketches the problem because its subject
is very broad, but despite this modesty, it brings the truth about the victory possible only
thanks to the power of God.

Keywords: Calcatio, iconography, dragon, symbolism.



