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Zarys personalistycznej teologii sakramentow

w ujeciu Stefana Ostera

1. Filozoficzna podstawa: koncepcja osobowego doswiadczenia — 2. Kontekst teo-
logiczny: personalistyczna koncepcja katolickiej dogmatyki — 3. Sakramentologia
og6lna w ujeciu personalistycznym — 4. Teologia Eucharystii, czyli o personalnie ro-

zumianej ,,realnej obecnosci” Chrystusa

W przemoéwieniu na zakonczenie swojej sakry biskupiej 24 maja 2014 r. Ste-
fan Oster' zwrocil uwage na to, ze gtownym zadaniem Kosciota przysztosci
bedzie stworzenie nowych ,,przestrzeni spotkania i komunikacji wiary”, w kto-
rych wierni beda mogli wspélnie szuka¢ Boga, adorowa¢ Go i dawa¢ o Nim
Swiadectwo.

Potrzebujemy takich miejsc, aby sakramenty mogtly sta¢ si¢ dla nas na nowo po-
karmem i zrodtem. Potrzebujemy ich na przyktad po to, aby$my nie traktowali
centralnej tajemnicy Eucharystii jako 45-minutowych odwiedzin w kosciele, kto-

re chce si¢ po prostu mie¢ za soba, ale by stala si¢ ona rzeczywiscie zrodtem

! Stefan Oster SDB (ur. 1965) odbyt studia doktoranckie z filozofii na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu w Augsburgu, zakoniczone w 2003 r. obrong pracy doktorskiej na temat mysli filozo-
ficznej Ferdinanda Ulricha. W 2009 r. zakonczyt z powodzeniem przewod habilitacyjny z teologii
dogmatycznej na Wydziale Teologicznym w Trewirze na podstawie rozprawy na temat relacji migdzy
pojeciem osoby i transsubstancjacjg. W latach 2009-2013 byt profesorem dogmatyki w prowadzo-
nej przez salezjanow Wyzszej Szkole Filozoficzno-Teologicznej w Benediktbeuern. Od 2014 r. jest
biskupem Pasawy w Niemczech. Doktadniejsze informacje biograficzne na temat naszego autora
mozna znalez¢é w: S. OSTER, Person-Sein vor Gott. Theologische Erkundungen mit dem Bischof von
Passau, Freiburg im Br. 2015, s. 394-395.
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1 szczytem naszego chrze$cijanskiego zycia, jak uczy nas ostatni sobor — podkre-
$lit bp Oster?.

Stowa te staty si¢ dla autora artykulu inspiracjg do zagltebienia si¢ w mysl filozo-
ficzng i teologiczng biskupa Pasawy, w ktorej centrum stoi z jednej strony kategoria
osoby i osobowej wigzi pomiedzy ludzmi oraz pomigdzy cztowiekiem i Bogiem,
a z drugiej strony personalistyczna teologia sakramentow, a zwlaszcza Euchary-
stii. To ostatnie zagadnienie stanowito temat rozprawy habilitacyjnej Stefana Oste-
ra’, ktora jest glownym zrodlem ponizszych refleksji. Drugim istotnym zrédtem
jest zarys ogolnej teologii sakramentoéw, opublikowany pod tytutem Allgemeine
Sakramentenlehre*. Niniejszy artykut pragnie przyblizy¢ polskiemu czytelnikowi
najwazniejsze elementy zaprezentowanej w tych tekstach personalistycznej teolo-
gii sakramentow oraz dokona¢ ich krytycznej oceny. W pierwszej czesci zostanie
przedstawiona koncepcja osobowego doswiadczenia, stanowigca filozoficzng pod-
stawe mysli teologicznej Ostera. Druga cze$¢ bedzie probg ukazania opartej na
tej koncepcji catosciowej wizji teologii dogmatycznej, ktéra stanowi kontekst roz-
winigtej przez niemieckiego teologa sakramentologii. Zarysowanie tego kontekstu
jest niezbedne dla zrozumienia oryginalnych idei Ostera, bedacych zdaniem autora
artykutu ciekawym rozwinieciem (a czasem krytyka) mysli spotykanych u innych
autoréw ukazujacych rzeczywistos¢ sakramentalng w perspektywie personalistycz-
nej. Te mysli zostang przedstawione w trzeciej i czwartej czesdci artykutu, ktore
sa poswiecone wktadowi i krytycznej analizie sakramentologii ogdlnej i teologii
Eucharystii w ujeciu Stefana Ostera.

2 Tekst przemowienia w oryginale niemieckim mozna znalez¢ na stronie internetowej bpa Stefa-
na Ostera: https://stefan-oster.de/ansprache-von-bischof-dr-stefan-oster-sdb/ (7.06.2017).

3 S. OsTER, Person und Transsubstantiation. Mensch-Sein, Kirche-Sein und Eucharistie — eine
ontologische Zusammenschau, Freiburg im Br. 2010, 20142 Praca ta — napisana pod kierunkiem
prof. Rudolfa Voderholzera, dzisiejszego biskupa Ratyzbony — zostata w 2009 r. przyjeta przez Wy-
dziat Teologiczny w Trewirze jako rozprawa habilitacyjna z teologii dogmatyczne;.

* TENZE, Allgemeine Sakramentenlehre, w: TH. MARSCHLER, TH. SCHARTL (red.), Dogmatik heute.
Bestandaufnahme und Perspektiven, Regensburg 2014, s. 467-508. W dalszym ciggu artykutu tekst
ten bedzie cytowany na podstawie nastgpujacego wydania: S. OSTER, Allgemeine Sakramentenlehre,
w: TENZE, Person-Sein vor Gott. Theologische Erkundungen mit dem Bischof von Passau, Freiburg
im Br. 2015, s. 296-346. Do innych publikacji Ostera, ktore co prawda dotykaja innej tematyki, ale
sg dostepne w jezyku polskim, naleza: Mitos¢ Boga a ukryta prawda ateizmu, ttum. J. Kupka, ComP
26 (2006), nr 2, s. 95-108; Filozofowanie w ,, Czystej Skonczonosci”. Relacja migdzy mysleniem o ist-
nieniu a teologiq u Ferdinanda Ulricha, w: R.J. Wozniak (red.), Metafizyka i teologia. Debata u pod-
staw, Krakow 2008, s. 69-92.
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1. Filozoficzna podstawa: koncepcja osobowego do$wiadczenia

Mowiagc o doswiadczeniu osobowym?®, Stefan Oster ma na mysli takie do-
swiadczenie, w ktorym ,,bycie sobg” i ,,bycie w relacji” do ,,innego” (tzn. do dru-
giej osoby albo do otaczajacej rzeczywistosci) stanowig dwie strony tego same-
go procesu: procesu, w ktorym cztowiek urzeczywistnia swoje cztowieczenstwo
i staje si¢ sobg samym wtasnie przez to, ze niejako zapomina o sobie i catkowicie
poswigca si¢ doswiadczanej ,,tu i teraz” rzeczywistosci, ktora przyjmuje i afirmu-
je — taka, jaka jest — jako prawdziwa, dobrg, godng zaufania i umozliwiajacg od-
powiedz. Podstawowym warunkiem takiego do$wiadczenia jest otwartosc, goto-
wos$¢ zaangazowania si¢ w konkretng sytuacje i pozwolenia na to, by catkowicie
mnie ona pochtongta. Nawigzujac do Gadamera i Lewisa Oster zwraca przy tym
uwage na to, ze cztowiek z jednej strony od samego poczatku ma udziat w opi-
sanej jako do$wiadczenie osobowe rzeczywistosci, ale z drugiej strony znajduje
si¢ czgsto w stanie ,,odosobnienia” (Entfremdung) i odnosi si¢ do otaczajacej
rzeczywistosci w sposob egoistyczny, skupiony na samym sobie®. Do tej mysli
powrdci Oster pdzniej w ramach rozwazan na temat soteriologii, w ktorych wy-
kazuje on, ze dopiero cztowiek odkupiony moze osiagna¢ opisana powyzej petnie
cztowieczenstwa.

Najbardziej pierwotna posta¢ osobowego doswiadczenia widzi nasz autor w sy-
tuacji matego dziecka, ktore doswiadcza swiata jako wypetnionego osobowa obec-
nos$cig rodzicoéw, bedacych dla niego pierwszymi i podstawowymi posrednikami
W poznawaniu otaczajacej rzeczywistosci. Z drugiej strony dziecko do$wiadcza za
posrednictwem rodzicow rowniez tego, czym ono samo w tym $wiecie jest: osoba,
ktora jest bezwarunkowo afirmowana i kochana’. To przekonanie i wyptywajace
z niego pierwotne zaufanie do otaczajacego $wiata umozliwia dziecku catkowite
oddanie si¢ zabawie — fenomenowi, ktory dla Ostera stanowi przyktad osobowe-
go do$wiadczenia w jego najczystszej postaci. Wazna jest przy tym nie tyle sama
zabawa jako zabawa, ale przede wszystkim bawiace si¢ dziecko, ktore niejako za-
pomina o sobie i catkowicie koncentruje si¢ na ,,rzeczy”, tzn. na doswiadczanej

° Inspiracje dla omawianej koncepcji osobowego doswiadczenia stanowity dla Ostera prace ta-
kich myslicieli jak: Hans Georg Gadamer, Clive Staples Lewis, Josef Pieper czy Karol Wojtyta. Autor
odwotuje si¢ przede wszystkim do nastepujacych dziet: H.-G. GADAMER, Prawda i metoda. Zarys
hermeneutyki filozoficznej, thum. B. Baran, Warszawa 2017; J. PIePER, Mufse und Kult, w: TENZE, Werke
in acht Bdnden, Bd. 6. Kulturphilosophische Schriften, red. B. WaALD, Hamburg 1997, s. 1-45; TENZE,
Gliick und Kontemplation, w: tamze, s. 152-216; TENZE, Zustimmung zur Welt, w: tamze, s. 217-285;
K. Wortyera, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000.

¢ S. OsTER, Person und Transsubstantiation, s. 177-178.
7 Tamze, s. 305-306.
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w czasie zabawy rzeczywistosci, ktora dziecko przyjmuje taka jaka jest i ktorej
pozwala sie catkowicie pochtongé¢. Dziecko oddaje si¢ temu, w co si¢ bawi, anga-
zuje si¢ w rzeczywisto$¢, ktora si¢ przed nim w zabawie otwiera, i wlasnie w ten
sposob staje si¢ w najpetniejszym sensie sobg samym, rozwija swoje ,,bycie sobg”
(Selbstsein) poprzez bycie w relacji do ,,innego”, tzn. do napotkanej w ramach za-
bawy rzeczywistosci®.

W dorostym zyciu zabawie odpowiadaja wedlug naszego autora doswiadczenia
zwigzane ze spgdzaniem wolnego czasu i kontemplacja’, a takze — w kontekscie re-
lacji miedzyludzkich — z mitoscig'’. Laczy je przede wszystkim ich catosciowy i re-
lacyjny charakter: obejmujg one catego cztowieka we wszystkich wymiarach jego
egzystencji oraz w odniesieniu do otaczajgcej rzeczywistosci (lub drugiej osoby).
Wiasnie dlatego Oster nazywa je doswiadczeniami osobowymi, ktorych gtdéwnym
zatozeniem jest rozumienie osoby ludzkiej jako ,,subsystujacej relacji”, tzn. jako
podmiotu, ktéry poprzez ,,bycie u innego” (Sein-beim-Anderen) staje si¢ w petni
sobg i w ten sposob realizuje swoje — majace zroédto w sobie samym (Subsistenz) —
,,bycie sobg” (Selbstsein) jako osoba'l.

Nawigzujac do Piepera, Oster analizuje czas wolny (Mufie'?) jako przeciwien-
stwo pracy. Jego znaczenie polega na tym, ze cztowiek ma mozliwos¢ wyjscia poza
swoje ograniczone mozliwos$ci 1 zadania wynikajace z wykonywanej pracy, aby
zachowa¢ zdolno$¢ widzenia $wiata jako catosci i realizowania siebie jako istota
otwarta na cato$¢ stworzonego §wiata'®. Tak rozumiany czas wolny jest warunkiem
kontemplacji, ktora polega na dazeniu do poznania rzeczywistosci takiej, jaka jest
poprzez catkowite 1 wolne oddanie si¢ tej rzeczywistosci (tzn. poprzez akt czystej
mitosci). Celem kontemplacji jest szcze$liwos¢ (Gliickseligkeit), rozumiana jako

8 S. OSTER, Person und Transsubstantiation, s. 201-214.
O Tamze, s. 215-231.

10 TeNzE, Personale Selbstwerdung und Trinitit, w: TENZE, Person-Sein vor Gott, s. 215-242,
szczegllnie punkt Selbstvollzug im liebenden Erkennen, s. 217-233.

" TeNzE, Person und Transsubstantiation, s. 237; zob. takze: TENZE, Personale Selbstwerdung
und Trinitdt, s. 223-224. Autor wyjasnia pojecie relatio subsistens w sposob nastepujacy: Wenn sich
ndmlich die heile Person als sie selbst vollzieht, wenn sie erkennend liebt, dann ist sie einerseits ganz
sie selbst, dann kehrt sie ganz in sich selbst zuriick (reditio completa); gleichzeitig ist sie aber ganz
beim Anderen, bei dem, was sie oder wen sie liebt. Im Sein-beim-Anderen (Relation) griindet die Per-
son ganz in sich selbst (Subsistenz). Tamze, s. 224.

12 Uzyte przez autora stowo Mufle nie ma bezposredniego odpowiednika w jezyku polskim.
Zgodnie z ponizej zacytowang definicjg stownikowa okresla ono czas i spokoj potrzebne do tego, by
moc bez pospiechu si¢ czyms zajaé lub robic to, co kogo$ interesuje: ,,die Zeit u. Ruhe, die notig ist,
um sich ohne Hast mit etw. zu beschiftigen od. etw. zu tun, das einen interessiert”. Langenscheidt
Grofpworterbuch Deutsch als Fremdsprache. Das einsprachige Wérterbuch fiir alle, die Deutsch ler-
nen. Neubearbeitung, Berlin — Miinchen 2010, s. 773.

13 TeNzZE, Person und Transsubstantiation, s. 219. Por. J. PiepER, MufSe und Kult, 26.
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»posiadanie ukochanego” (Haben des Geliebten) — tzn. kontemplowanej rzeczy-
wistosci — dokonujgce si¢ w akcie poznania, w akcie bezposredniego ,,0gladania”
(Schauen) tej objawiajacej si¢ cztowiekowi, budzacej jego podziw i przekraczaja-
cej jego pojmowanie rzeczywistosci',

Na innym miejscu'® Oster pisze o mitosnym poznaniu (/iebendes Erkennen), ktore
wyjasnia on na podstawie przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie (Lk 10,25-35).
Kierowany mito$cia bohater przypowiesci nie koncentruje si¢ na sobie samym i na
tym, co akurat ma do zrobienia, ale zauwaza rannego i przyjmuje go w jego odmien-
nosci i w tej konkretnej sytuacji, w jakiej si¢ ,,tu i teraz”’ znajduje. Dzigki temu Sama-
rytanin staje si¢ dla tego cztowieka bliznim i po$wigca si¢ calkowicie temu, aby mu
pomoc. Nasz autor wyraza to w nastepujacych stowach:

On [tzn. Samarytanin] daje drugiemu [tzn. rannemu] nie tylko swoja refleksje, swoj
czas, swoja site, ale duzo bardziej jeszcze: siebie samego. Kochajacy jest catkowicie
u innego albo catkowicie przy rzeczy, ktorej si¢ akurat poswigca. (...) Poprzez takie
poznanie, kochanie i dzialanie staje si¢ on dla drugiego bliznim, jak mowi tekst biblij-

ny, i jednoczesnie staje si¢ w takim dziataniu jeszcze glgbiej sobg samym!®.

Podsumowujac, doswiadczenie osobowe w ujeciu Stefana Ostera to takie do-
$wiadczenie, w ktorym osoba ludzka ,,opuszcza” siebie, zapomina o sobie i wycho-
dzi do ,,innego” (relacja), a jednoczesnie — wlasnie poprzez ,,bycie u innego” (Sein-
-beim-Anderen) — niejako ,,wraca” do siebie samego i realizuje w glebszy i pelniejszy
sposob swoje ,,bycie soba” (Selbstsein), majace zrodlo w sobie samym (subsysten-
cja)'”. Koncepcja ta jest bardzo ciekawa i poparta przekonujacymi przyktadami. Jed-
noczesnie stanowi ona punkt wyjscia refleksji teologicznych naszego autora, ktore
zostang omowione w kolejnych punktach artykutu.

2. Kontekst teologiczny: personalistyczna koncepcja katolickiej dogmatyki

Swoj wyktad dogmatyki Stefan Oster rozpoczyna — co zrozumiale — od teo-
logicznej antropologii. Przedstawiong wczes$niej koncepcje osoby i osobowego

14°S. OsTER, Person und Transsubstantiation, s. 221-223. Por. J. Pieper, Gliick und Kontempla-
tion, s. 188.

15'S. OsTER, Personale Selbstwerdung und Trinitdt, s. 221-223.
16 Tamze, s. 222. Thum. wlasne.

17 TeNzE, Person und Transsubstantiation, s. 353.
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do$wiadczenia konfrontuje on najpierw z ontologia $w. Tomasza z Akwinu'®, by
nastgpnie — rozwijajac jego mysl — poglebic ja poprzez analogie do relacji pomie-
dzy Osobami Bozymi w Tréjcy Swietej!. Celem naszego autora jest wykazanie,
ze rozwinigte przez Akwinate pojecie substancji nie tylko nie stoi w sprzecznosci
z przedstawiong przez niego koncepcja osoby, ale Ze to wlasnie osoba rozumiana
jako relatio subsistens oraz jako podmiot realizujacy si¢ w najpehniejszy sposob
w akcie milosci (mitosnego poznania) poprzez ,,.bycie u innego” jest substancja
w calym znaczeniu tego stowa?. Istotnym elementem tego ujecia jest usytuowa-
nie tak rozumianej samorealizacji osoby ludzkiej w terazniejszo$ci stanowiacej
»jednoczace centrum” (einende Mitte), w ktérym przesztosc i przysztosé ,,zlewaja
si¢” niejako w jedng cato$¢, stajac si¢ ,,pojednang terazniejszoscia” (verséhnte Ge-
genwart)?'. Te nieco skomplikowane i czasem nie do konca zrozumiate refleksje
majg — jesli dobrze interpretuje tok myslenia naszego autora — zaakcentowac cato-
Sciowy charakter omawianego procesu samourzeczywistniania si¢, w ktérym czto-
wiek w catosci swojej egzystencji (rowniez w wymiarze czasowym) staje si¢ i jest
,»S0ba samym” poprzez bycie w relacji do ,,innego” (tzn. do drugiej osoby lub do
otaczajacej rzeczywistosci), ktoremu w akcie mitosci catkowicie si¢ oddaje. Przed-
stawiona tu pokrétce personalistyczna interpretacja pojecia substancji w oparciu
o koncepcje osobowego doswiadczenia bedzie w dalszej czesci rozwazan Stefana
Ostera podstawg do wypracowania personalistycznego ujgcia transsubstancjacji.
Zostanie ono ukazane w ostatnim punkcie artykutu.

Wszystko, co do tej pory zostalo powiedziane, dotyczy ,,zdrowego bytu oso-
bowego” (heiles Personsein)®, a wigc — mowiac jezykiem tradycyjnej dogmatyki
chrzescijanskiej — osoby odkupionej. Jak zauwaza Oster,

z Objawienia chrzescijanskiego wiemy, ze cztowiek nie jest w stanie wlasnymi sitami
osiggna¢ swojego bycia sobg w pelnym sensie. Dopiero odkupienie przez Chrystusa

objawia coraz glebiej (...) czym czlowiek powinien by¢ i moze by¢®.

Pomiedzy stworzeniem i odkupieniem stoi dramat grzechu, czyli oddalenia si¢ od
Boga, oznaczajacego jednocze$nie wyizolowanie si¢ cztowieka od jego pierwotnej

18 S. OSTER, Person und Transsubstantiation, s. 324-357.
9 Tamze, s. 357-384.

2 Tamze, s. 364.

2 Tamze.

2 Tamze, s. 384.

23 Tamze, s. 382. Thum. wlasne.



Zarys personalistycznej teologii sakramentéw w ujeciu Stefana Ostera 83

mozliwo$ci bycia sobg. W tym miejscu jednak szukajacy wyjscia z tej dramatycznej
sytuacji — potrzebujacy odkupienia — cztowiek spotyka na swojej drodze wychodzace
mu niejako naprzeciw w zupetnie nieoczekiwany i jedyny w swoim rodzaju sposob
obietnice chrzescijanskiego Objawienia: Bog sam przychodzi do cztowieka i daje mu
udziat w pelni swojego zycia (por. J 10,10)*. Biblijny obraz cztowieka, ktory wedtug
cytowanego przez Ostera Henri de Lubaca stanowi absolutng nowo$¢ w stosunku
do wszystkich filozoficznych uje¢, przedstawia go jako osobe z naturalnym pragnie-
niem ogladania Boga, ktora — skorumpowana przez grzech — zostaje odnowiona
przez samego Boga na mocy taski odkupienia i w Chrystusie podniesiona na nowy,
nieskonczenie wyzszy poziom podobienstwa Bozego oraz udziatu w zyciu Bozym?.
To dopetnienie w Bogu osigga odkupiona osoba ludzka jednak ostatecznie dopiero
po $mierci, ktorej do§wiadcza ona — dzigki tacznosci z Chrystusem Ukrzyzowanym
i Zmartwychwstatym w Duchu Swietym na mocy sakramentu chrztu — jako przejécie
do nowego, prawdziwego zycia?’.

W tej poswieconej soteriologii czesci swoich rozwazan? Oster czerpie inspira-
cje przede wszystkim z mysli teologicznej Hansa Ursa von Balthasara, a zwtasz-
cza z idei zastepstwa (Stellvertretung), zastepczej (posredniczacej) mitosci, ktorej
celem jest umozliwienie czlowiekowi urzeczywistnienia wiasnej wolnosci i tym
samym osiagnigcia pelni bycia soba jako osoba. Dzieje si¢ tak poprzez oparta na
zaufaniu wiez z Odkupicielem, ktory dla cztowieka bierze na siebie jego grzechy
i oddaje swoje zycie, aby cztowiek w ten sposob mogt sam stac sie ,,kochajacym”,
tzn. osoba, ktora jest zdolna do ofiarowania siebie drugiemu tak jak Chrystus®.
Dla Ostera wazny jest przy tym jeszcze jeden aspekt: Chrystus jest jedynym Za-
stepca (Posrednikiem) dla catej ludzkosci (i jednoczesnie dla kazdego pojedyncze-
go, konkretnego cztowieka z osobna). Jego mitos¢ jest jednocze$nie uniwersalna
i konkretna (universale concretum). Nasz autor wigze to z unizeniem Syna Bozego,
ktére ujmuje on w analogii do przedstawionego wczesniej osobowego doswiad-
czenia: Stworzyciel nieba i ziemi, Logos, w ktérym wszystko zostato stworzone,
Ten, ktory obejmuje wszystko i jest petnig Zycia, ponosi $mier¢; umiera $miercia
pojedynczego cztowieka, opuszczonego przez wszystkich, aby ostatecznie zej$¢

% Tamze, s. 383.
% Tamze, s. 390.

2% Tamze, s. 391-392. Autor powotuje si¢ na: H. bE Lusac, Die Freiheit der Gnade II. Das Para-
dox des Menschen, Einsiedeln 1971, s. 167.

27 S. OSTER, Person und Transsubstantiation, s. 395-396, 408.

8 Tamze, s. 409-511. W oryginale ta cze$¢ zatytulowana jest: Stellvertretende Liebe im perso-
nalen Vollzug.

2 Tam:ze, s. 424-425.



84 Rafat Binick

az do piekiel, a wigc stanu oddzielenia od Boga. Wtasnie w tym unizeniu wcielo-
na milos¢ ukazuje si¢ jako ciagle ta sama i trwata, w nim realizuje si¢ w pelni jej
,»bycie sobg” — poprzez ,,bycie w relacji do innego”, w tym przypadku do kazdego
pojedynczego, potrzebujacego odkupienia cztowieka.

Jesli jednak akt zastepczej (posredniczacej) mitosci ma na celu odkupienie
i wyzwolenie ,,innego” jako konkretnej osoby, to zastepca (posrednik) nie moze
by¢ jakim$ abstrakcyjnym universale concretum, ale — jak podkresla Balthasar, na
ktorego powotuje si¢ Oster — universale concretum et personale®. W tej sytuacji
jest wedtlug naszego autora konieczne, aby personalna mitos¢ Boskiego Logosu
miata naprzeciw siebie rowniez osobowego, stworzonego partnera, ktory w ramach
dzieta odkupienia, rozumianego jako akt zastepstwa, stoi naprzeciw Chrystusa jako
pojedyncza osoba, reprezentujagca calg ludzkos$¢. Na podstawie analizy swiadectw
biblijnych i patrystycznych niemiecki teolog stwierdza, ze ta osobg jest Maryja,
ktéra zostata wybrana i przygotowana (Niepokalane Poczecie!) przez Chrystusa
(jako absolutnego Posrednika-Zastepce) do petnienia funkcji ,,stworzonej Posred-
niczki-Zastepezyni”, w ktérej 1 od ktérej On sam przyjat na siebie ludzkg nature
jako ,,zdrowa”, tzn. bezgrzeszng*.

Idea zastepczej roli Maryi jako ,,zdrowego” (tzn. wolnego od grzechu i jego
konsekwencji) personalnego stworzenia®* w dziele Odkupienia ludzkosci doko-
nanym przez absolutnego Zastepce (Posrednika) Jezusa Chrystusa jest dla Oste-
ra punktem wyj$cia rozwinigtej konsekwentnie w perspektywie personalistycznej
eklezjologii. Niemiecki teolog zwraca uwagg na to, ze Maryja w czasie ziemskiego
zycia Jezusa stopniowo opuszcza rol¢ Jego Matki i jest wprowadzana w ,,nowa”
egzystencje jako ,,pierwotna postac” (Urgestalf) Kosciota. Ostatecznie dokonuje
si¢ to pod Krzyzem, gdzie Maryja — zgodnie z przekazem Ewangelisty Jana — staje
si¢ na mocy decyzji wywyzszonego na Krzyzu Odkupiciela Matka Kosciota, repre-
zentowanego w sposob typologiczny przez umilowanego ucznia (por. J 19,26-27).
Nasz autor stwierdza:

30°S. OSTER, Person und Transsubstantiation, s. 428-430.

31 Oster powotuje sie na: H.U. voN BALTHASAR, Theologie der Geschichte. Ein Grundrif$, Einsie-
deln 1979°, s. 69.

32 S, OSTER, Person und Transsubstantiation, s. 438—441.

3 Tamze, s. 442. Oster uzywa w tym kontekscie trudnego do przettumaczenia na jezyk polski
stowa vorauserldst, za pomoca ktorego podkresla on prawde, ze Maryja juz od chwili poczecia ma
,,Z wyprzedzeniem” udziat w owocach dzieta Odkupienia dokonanego przez Jej Syna. Na innym
miejscu niemiecki teolog przedstawia Maryje jako ,,doskonata personalng posta¢ stworzenia”, tzn.
ostateczne wypehienie przedstawionej przez niego wczesniej idei bytu osobowego jako jedno$ci
relacji i subsystencji (relatio subsistens). Jednoczesnie ukazuje on Jg jako personalng ,,pelni¢ czasu”,
tzn. stworzong postac¢ czasowa (Zeitgestalt) wiecznej obecnosci Boga w §wiecie. Tamze, s. 469—470.
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Wtasnie to zdystansowanie si¢ Syna od Matki otwiera ptodng przestrzen pomiedzy
[Chrystusem i Maryja] dla nowych czlonkow Kos$ciota. Tutaj, w momencie oddziele-
nia Matki i Syna, Matka staje si¢ we wiasnej osobie Kosciotem — Oblubienica. A Syn
staje si¢ Oblubiencem, ktory — przelewajac wode i krew (J 19,34) — catkowicie [jej]
si¢ oddaje*.

W konsekwencji nie istnieje takie spotkanie cztowieka z Jezusem, w ktérym nie
bytaby obecna Maryja jako ,,stworzona przestrzen zbawcza i mieszkanie Logosu
posrodku stworzenia” (der geschaffene Heilsraum und Wohnort des Logos mitten
in der Schopfung)®. W tym momencie pojawia si¢ pytanie, czy niemiecki teolog
nie idzie zbyt daleko w akcentowaniu roli Maryi w dziele zbawczym Chrystusa.
Skoro niemozliwe jest spotkanie cztowieka z Odkupicielem bez udziatu Maryi, to
nasuwa si¢ wniosek, ze ,,poza Maryjg nie ma zbawienia”. Nalezy jednak zwrdcic¢
uwage, ze Oster mowi o roli Maryi konsekwentnie w kontekscie eklezjologicznym,
utozsamiajac Jg z Kosciotem. Jesli dobrze interpretuje jego tok myslenia, chodzi
tu raczej o mariologiczne uj¢cie zasady ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia”. Przy
okazji warto wspomnie¢, ze takze inni wspdlczes$ni autorzy opowiadajg si¢ za oso-
bowym utozsamieniem Maryi z Kos$ciotem. Przyktadem jest laureat prestizowe;j
Nagrody Ratzingera w 2017 r. Karl-Heinz Menke, ktory odwotujac si¢ do dwu-
nastego rozdziatu Apokalipsy $w. Jana, pisze: ,,Jesli Niewiasta, ktora jest opisana
w Ap 12, jest utozsamiana z Maryja, to wyltacznie przy zatozeniu, ze jest ona per-
sonifikacja Ko$ciota™*.

Oster nazywa Maryj¢ ,,personalng postacig Kosciola” (personale Gestalt der
Kirche), do ktorej cztowiek musi ,,wstgpic¢”, aby moc ,,oglada¢ Boga™’. Jako ,,Ko-
$ciot w osobie” stanowi Ona personalng przestrzen wspolnoty (Wir-Raum), ktéra
jest zbawcza przestrzenig (Heilsraum) dla wszystkich, ktorzy do Niej przychodza,
aby w Niej i poprzez Nig przebywa¢ na state w obecnosci Jej Syna’®. To ,,wstapie-
nie” cztlowieka do personalnej postaci Kosciota ma miejsce w sakramencie chrztu

M Tamze, s. 449-450. Thum. wlasne.
3 Tamze, s. 465.

3¢ K.-H. MENKE, Fleisch geworden aus Maria. Die Geschichte Israels und der Marienglaube der
Kirche, Regensburg 1999, s. 60.

37 S. OSTER, Person und Transsubstantiation, s. 473.

38 Tamze, s. 484. Wigcej na temat ujecia Kosciota jako osoby zob.: S. ACKERMANN, Kirche als Per-
son. Zur ekklesiologischen Relevanz des personal-symbolischen Verstindnisses der Kirche, Wiirzburg
2001; S. WIEDENHOFER, Die Kirche als ,, Subjekt” oder ,, Person”, w: W. BaIer (red.), Weisheit Got-
tes — Weisheit der Welt, t. 11, St. Ottilien 1987, s. 999—1020; zob. takze: M. Rusecki, Kim jest Kosciot?,
Ww: TENZE, Traktat o Kosciele, Lublin 2014, s. 7-12.
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Swietego®. Jego konsekwencja jest wlaczenie odkupionego cztowieka w postan-
nictwo Kosciota (rozumiane rowniez w ramach kategorii ,,zastepstwa’), wyrazaja-
ce si¢ za kazdym razem w konkretnej i jedynej w swoim rodzaju misji, ktora dany
cztonek Kosciota ma do spetnienia wobec $wiata i innych ludzi®.

Podsumowujac dotychczasowe refleksje, mozna stwierdzi¢, ze Stefan Oster
przedstawia bardzo konsekwentng wizje teologii dogmatycznej, w ktorej poszcze-
golne traktaty tacza si¢ w jedng catos$¢, tworzac historiozbawczg synteze. Nie-
miecki autor odwotuje si¢ do mysli obecnych w tradycyjnej katolickiej teologii
i dzietach innych wspoétczesnych teologow, takich jak np. idea zastgpczej mitosci
czy rozumienie Maryi jako personalnej postaci Ko$ciota, jednoczesnie tworczo je
rozwijajac na podstawie omowionej wczesniej filozoficznej koncepcji osobowego
doswiadczenia. Jest to dobry przyktad pozytywnego wktadu refleks;ji filozoficzne;j
do dyskursu teologicznego. W kolejnych dwoch punktach wizja ta zostanie uzupet-
niona o znacznie bardziej szczegotowe przedstawienie dyscypliny, ktora stanowi
bez watpienia centralny element mysli teologicznej Ostera, bedacy tematem niniej-
szego artykutu. Chodzi oczywiscie o sakramentologig.

3. Sakramentologia ogolna w ujeciu personalistycznym

Stefan Oster rozpoczyna swoj wyklad sakramentologii ogolnej od zwrdcenia
uwagi na najwazniejsze impulsy Soboru Watykanskiego II, w ktoérego nauczaniu
widzi on ,,antropologiczny przetom” polegajacy na zaakcentowaniu dialogicznie
rozumianego bytu osobowego*'. Z analizy po$wigconych tej tematyce wypowiedzi
soborowych wynikajg wedlug niemieckiego teologa nastgpujace postulaty doty-
czace odnowionej teologii sakramentow*:

» wszystkie sakramenty majg charakter liturgiczny;

* sakramenty sa jednoczes$nie dzielem Chrystusa oraz Kos$ciota jako wspdlno-
ty wierzacych;

* sakramenty maja charakter dialogiczny, tzn. dokonujg si¢ jako akt komuni-
kacji;

* sakramenty sa wlaczone w dzieto stworzenia i histori¢ zbawienia pomigdzy
Bogiem a czlowiekiem;

3 S. OSTER, Person und Transsubstantiation, s. 491-492.
40 S. OSTER, Person und Transsubstantiation, s. 498-511.
41 TENZE, Allgemeine Sakramentenlehre, s. 301.

2 Tam:ze, s. 299-300.
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 sakramenty stwarzaja nowe mozliwosci dzialania w ramach postannictwa
Kosciota w $wiecie.

W dalszej czesci swojego artykutu Oster omawia konkretne zagadnienia sakra-
mentologii ogdlnej, przedstawiajac aktualny stan dyskusji teologicznej i ekume-
nicznej oraz koncepcje innych wspotczesnych autorow, ktore w niektorych miej-
scach uzupehia wlasnymi przemys$leniami, nawigzujacymi konsekwentnie do jego
koncepcji osoby i osobowego doswiadczenia.

Tradycyjna sakramentologia katolicka przedstawia Jezusa Chrystusa jako
pierwszy lub pierwotny sakrament oraz Kosciot jako podstawowy lub uniwersalny
sakrament. Jak wiadomo, sakramentalne rozumienie Kosciota znalazto swoje miej-
sce rowniez w eklezjologii konstytucji Lumen gentium Soboru Watykanskiego 11+,
W tym konteks$cie nasz autor pyta o relacje migdzy Chrystusem jako pierwotnym
sakramentem a Ko$ciotem jako podstawowym sakramentem. Proponowane przez
niego rozwiazanie stanowi kontynuacj¢ przedstawionej wcze$niej mariologicznej
koncepcji personalnej postaci Kosciota. Wedhug Ostera, Koscidot mozna rozumied
jako ,,stworzone, osobowe miejsce obecnosci Chrystusa”, ktoremu w rozumianym
dialogicznie wydarzeniu sakramentalnym przystuguje funkcja odbiorcy i tego, kto-
ry odpowiada na stowo i dziatanie Chrystusa*.

Kolejnym tematem podjetym przez niemieckiego teologa jest pytanie o sku-
tecznos¢ sakramentow i wspotdziatanie cztowieka przyjmujacego sakrament.
Autor zwraca uwage na to, ze wspotczesna sakramentologia odchodzi od scho-
lastycznego rozumienia dziatania sakramentow ex opere operato i rozwaza je
bardziej w kategorii personalnej komunikacji. W tym ujeciu podkresla sie, ze
udzielona w sakramencie taska zbawcza rozwija si¢ w czlowieku i przynosi sku-
tek tylko wtedy, gdy obdarowany aktywnie i egzystencjalnie wspotdziata w akcie
sakramentalnym poprzez przyjgcie go w wierze®. Oster rozwija t¢ mysl, nawig-
zujac do przedstawionej wezesniej koncepcji zastgpstwa oraz do przyktadu rela-
cji wychowawca — uzdolniony uczen, w ktorej wychowawca robi wszystko, aby
uczen jak najlepiej wykorzystat swoj talent, niemniej jednak ostateczne powodze-
nie tych zabiegow zalezy od tego, czy uda si¢ mu wzbudzi¢ w uczniu motywacje
do tego, by sam z siebie byt che¢tny do rozwijania tego talentu. Inicjatywa lezy tu
po stronie wychowawcy, ale cel moze zosta¢ osiggniety tylko wtedy, gdy uczen
w sposob wolny decyduje si¢ na wspotdziatanie. Przenoszgc te wnioski na teolo-

# KK 1. Na temat rozumienia Kosciota jako sakramentu zob. J. MEYER zZU SCHLOCHTERN, Sakra-
ment Kirche. Wirken Gottes im Handeln des Menschen, Freiburg im Br. 1992.

4 S, OSTER, Allgemeine Sakramentenlehre, s. 305.

4 Tamze, s. 312; zob. takze: E.M. FaBER, Einfiihrung in die katholische Sakramentenlehre,
Darmstadt 2009%, s. 60—62; H.O. MEUFFELS, Kommunikative Sakramententheologie, Freiburg 1995.
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giczng refleksje nad skutecznos$cig dziatania sakramentalnego, Oster stwierdza:
»Wyzwalajaca taska daje wlasnie t¢ mozliwo$¢ wlasnego dziatania w wolnosci.
(...) Jest ona dajaca wolno$¢ mitoscig™*®. Takie ujecie powinno, zdaniem naszego
autora, by¢ bardziej niz do tej pory uwzglednione w praktyce sakramentalne;j,
np. w ramach przygotowania do sakramentow, ktoére powinno ktas¢ wigkszy na-
cisk na egzystencjalny, personalny i umiejscowiony w rzeczywistosci eklezjalne;j
akt przyjecia sakramentu, ktory zawsze — jak to juz wczesniej zostalo pokazane
w odniesieniu do chrztu — wigze si¢ tez z postannictwem w ramach wspolnoty
Kosciota oraz z misjg wobec $wiata®’.

Na innym miejscu*® Oster zwraca uwage na powigzang z ujeciem komunika-
cyjno-dialogicznym koncepcje Lothara Liesa®, ktory w swojej sakramentologii
koncentruje si¢ na zwigzku pomiedzy teologiag liturgii i personalistyczng antro-
pologia, ukazujaca cztowieka jako osobe pierwotnie ukierunkowang na Stwor-
c¢. Sakramenty, ktorych wlasciwym miejscem jest liturgia Kosciota, rozumie on
jako akty personalne, w ktorych dokonuje si¢ migdzyosobowe spotkanie Boga
i cztowieka. Problemem uj¢cia zaproponowanego przez Liesa jest jednak, we-
dhug Ostera, brak zadowalajacej odpowiedzi na pytanie, jak w akcie sakramen-
talnym naznaczona grzechem ludzka wolno$¢ moze odpowiedzie¢ na taske jako
samoudzielenie badz samoofiarowanie si¢ Boga. Adekwatna odpowiedzia powin-
no by¢ w tej sytuacji petne, osobowe oddanie si¢ cztowieka Bogu. Rzeczywistos¢
pokazuje jednak, ze grzeszny i potrzebujacy Odkupienia cztowiek sam z siebie
nie jest do tego zdolny™.

W probie rozwigzania tego dylematu nasz autor wychodzi od czasowego aspek-
tu wydarzenia sakramentalnego, ktore ujmuje w analogii do tzw. eschatologicz-
nego zastrzezenia (eschatologischer Vorbehalt), zgodnie z ktorym czas Kosciota
umiejscowiony jest pomiedzy ,,juz odkupiony” (w odniesieniu do aktu Odkupienia
dokonanego przez Chrystusa) i ,,jeszcze nieodkupiony w pelnym sensie” (w odnie-
sieniu do czlowieka jako ,,adresata” taski Odkupienia)’!. Przenoszac to na zagad-
nienie sakramentu, oznacza to, ze dokonujgca si¢ w ramach aktu sakramentalne-
go odpowiedz cztowieka przyjmujacego sakrament zostanie niejako uzupekniona

4 S. OSTER, Allgemeine Sakramentenlehre, s. 314. Thum. wlasne.

4 Tamze, s. 315-316. Oster cytuje w tym kontek$cie: G. GRESHAKE, Priester sein in dieser Zeit.
Theologie — Pastorale Praxis — Spiritualitdt, Wirzburg 20103, s. 263.

8 S. OSTER, Allgemeine Sakramentenlehre, s. 320-326.

¥ Zob. L. Lies, Sakramententheologie. Eine personale Sicht, Graz — Wien — Kdln 1990.
0 S. OsTER, Allgemeine Sakramentenlehre, s. 325.

St Tamze, s. 326.
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w perspektywie eschatologicznej przez juz wtedy w catlym znaczeniu tego stowa
odkupiong osobe ludzka. Takie ujgcie wymaga jednak wedtug Ostera przyjecia, ze
to a posteriori oczekiwane eschatologiczne dopelnienie zaktada istnienie a priori
juz w pelni odkupionego stworzenia, w ktorym dokonato si¢ juz i ciggle na nowo
dokonuje si¢ przyjscie i obecno$¢ Boga. Przy takim zalozeniu czasowe wymia-
ry przesztosci, terazniejszosci i przysztosci ukazuja si¢ juz teraz (tzn. w aktual-
nym akcie sakramentalnym) jako ,,pelnia czasu” (por. Gal 4,4), czyli przenikajaca
calg historie terazniejszo$¢>. Widac tutaj wyrazne nawigzanie do przedstawionych
wczesniej refleksji na temat Maryi jako przygotowanego od samego poczatku przez
Boga ,,zdrowego” (tzn. wolnego od grzechu i jego skutkdéw) personalnego stworze-
nia, stanowigcego jednoczesnie osobowa postaé¢ Kosciota.

W ostatniej czes$ci swojej sakramentologii ogdlnej Oster rozwija bardziej szcze-
gotowo wiasng koncepcje teologii sakramentow, oparta na cato$ciowej wizji rze-
czywisto$ci (w tym oczywiscie sakramentalnej rzeczywisto$ci Kosciota) ujetej
w kategoriach ,,daru” i ,,0s0by”**. Punktem wyijscia tych refleksji jest fenomen
personalnej obecnosci w rzeczach i przedmiotach (np. obecno$¢ artysty w stwo-
rzonym przez niego dziele sztuki). Niemiecki teolog stwierdza, ze w naszym cza-
soprzestrzennie i materialnie uksztalttowanym $wiecie mozliwo$¢ wyrazania i wy-
powiadania si¢ poprzez posrednictwo materii nalezy do istoty bytdéw osobowych.
Dokonuje si¢ to przede wszystkim poprzez nalezaca do kazdej osoby jako istoty
duchowo-cielesnej cielesnos¢. Ciato jest wedlug naszego autora ,,najbardziej bez-
posrednim wyrazem personalnej obecnosci” (der unmittelbarste Ausdruck perso-
naler Prdsenz)™. Uzywa on w tym konteks$cie takze pojecia ,,samoudzielanie si¢”
(Selbstmitteilung)>. Wzorem tak rozumianej personalnej obecnosci jest dla Ostera
»czysty dar” (reine Gabe) dany z bezinteresownej mitosci — kategoria, ktoéra we-
dhug niego stata si¢ w ostatnim czasie jednym z centralnych poje¢ calej teologii®
i ma rowniez decydujace znaczenie dla sakramentologii .

Nawigzujac do mysli filozoficznej Ferdinanda Ulricha, nasz autor zwraca uwa-
ge na dwa wazne fenomeny®’. Z jednej strony, w opartym na mito$ci procesie per-
sonalnego obdarowania dawca jest obecny w swoim darze i poprzez ten dar w pe-

2 Tamze, s. 327-328.
3 Tamze, s. 332-343.
% Tamze, s. 333.
3 Tam:ze, s. 334.

% W przypisie Oster zwraca uwagg np. na nastgpujaca pracg zbiorowa: V. Horrmann (red.), Die
Gabe. Ein ,,Urwort” der Theologie?, Frankfurt 2009.

57 Tamze, s. 335-336. Oster odwotuje sie do: F. UrricH, Gabe und Vergebung. Ein Beitrag zur

biblischen Ontologie, Freiburg 2006. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage takze na po§wigcong tej
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wien sposob obdarowuje druga osobe samym soba. Z drugiej strony, warunkiem
autentycznej obecno$ci dawcy (jako dawcy) w ofiarowanym darze jest to, ze pod-
czas samej czynnosci dawania oddziela (odlacza) si¢ on od swojego daru i w ten
sposob ,,uwalnia” go od siebie (a jednoczes$nie daje odbiorcy mozliwos¢ przyjecia
daru w spos6b wolny). W przeciwnym razie mamy do czynienia z pseudo-darem
i instrumentalizacjg odbiorcy.

Z powyzszych rozwazan wynika nastepujacy paradoks: ,,W czystym darze
obecnos¢ dawcy dokonuje si¢ na sposob jego nieobecnosci w nim (oddzielenia od
niego)”8. Stwierdzenie to zdaje si¢ sta¢ w sprzecznos$ci z podstawowym dla kato-
lickiego rozumienia Eucharystii pojeciem realnej obecnosci Chrystusa w eucha-
rystycznych darach. Sam Oster, jak zobaczymy w ostatnim punkcie artykutu, in-
terpretuje transsubstancjacje jako moment obdarowania, w ktorym Jezus Chrystus
jako Osoba staje si¢ obecny w darach chleba i wina, ktore stajg si¢ rzeczywiscie
Jego Ciatem i Krwig. Trudno mowi¢ w tym wypadku o odigczeniu si¢ Dawcy od
daru. Nasz autor probuje wytlumaczy¢ t¢ rozbieznos$¢ za pomoca analogii do relacji
pomiedzy immanencjg i transcendencjg Boga:

Jako Bog-Stworca, ktory daje Swiatu istnienie, jest On — jako Dawca tej rzeczywisto-
$ci — radykalnie immanentny. Jednak poniewaz to istnienie jest naprawd¢ dane, Daw-
ca w rzeczywisto$ci oddzielit si¢ od daru i jest wobec niego jednoczesnie radykalnie

transcendentny™.

Wyjasnienie to jest jednak samo w sobie niewystarczajace. Otwarte pozosta-
je pytanie, jak te rozwazania na temat aktu stworzenia §wiata majg si¢ do re-
alnej, osobowej obecnosci Chrystusa w Eucharystii, a takze czy, i jesli tak, to
w ktérym momencie i w jaki sposob dokonuje si¢ tutaj oddzielenie si¢ Dawcy od
daru? Jedyng mozliwoscig rozwigzania tego problemu jest przyjecie, ze ukaza-
ny przez Ulricha i Ostera paradoks ,,obecnosci poprzez nieobecno$¢”, a doktad-
niej: ,,obecnosci dawcy w darze poprzez odtgczenie si¢ od niego” w dostownym
rozumieniu odnosi si¢ tylko i wytacznie do relacji migdzyludzkich, natomiast
w odniesieniu do Boga mozna o nim méwi¢ co najwyzej w znaczeniu analo-
gicznym (np. poprzez wskazanie na jednoczesnos¢ transcendencji i immanencji).
Realng obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii mozna wtedy zinterpretowac¢ w sposob

tematyce rozprawe doktorska naszego autora: S. OSTER, Mit-Mensch-Sein. Phinomenologie und On-
tologie der Gabe bei Ferdinand Ulrich, Freiburg — Miinchen 2004.

8 S. OSTER, Allgemeine Sakramentenlehre, s. 336. Thum. wlasne.

¥ Tamze, s. 336. Thum. wlasne.
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nastepujacy: skoro Chrystus jako Syn Bozy i druga Osoba Tréjcy Swietej ma
udzial zarbwno w immanencji, jak i w transcendencji Boga, to rowniez w darach
eucharystycznych jest On realnie obecny wiasnie jako jednoczes$nie catkowicie
immanentny i catkowicie transcendentny. W takim ujeciu realna obecnosc¢ i ,,0d-
dzielenie si¢ Dawcy od daru” nie sprzeciwiaja si¢, lecz s3 dwoma stronami tego
samego medalu.

W dalszej czesci swoich rozwazan Oster rozwija idee ,,czystego daru”, na pod-
stawie przedstawionej wczesniej wilasnej koncepcji osobowego doswiadczenia,
zgodnie z ktorg — przypomnijmy — cztowiek w najpetiejszy sposob realizuje swo-
je ,bycie sobg” poprzez kochajace, zapominajace o sobie ,,bycie u innego”. Bycie
osoba w rozumieniu chrzescijanskim wyraza si¢ i osiagga swoj cel przede wszyst-
kim w bezinteresownym darze z siebie, do ktorego jednak grzeszny i potrzebuja-
cy Odkupienia cztowiek nie jest zdolny sam z siebie. Bezinteresowna mitosc¢ jest,
wedlug naszego autora, mozliwa tylko i wylacznie dzigki Temu, ktory sam jest
bezinteresowng mitoscig w osobie — dzieki Chrystusowi, ktory daje (ofiarowuje)
siebie ludziom®.

W tym miejscu Oster powraca do pytania, ktére pojawito si¢ juz wczesniej
w nieco innym kontekscie: Czy grzeszny, potrzebujacy odkupienia cztowiek jest
w stanie w stosowny sposob odpowiedzie¢ na ofiare Chrystusa, ktory dat mu sa-
mego Siebie?®! W kontekscie dotychczasowych rozwazan odpowiedz jest jasna:
sam z siebie czlowiek nie jest zdolny do przyjecia takiego daru i odpowiedzi na
niego. Aby ten dialog mitosci mogt dojs¢ do skutku, konieczne byto to, aby Bog
sam przygotowatl sobie ,,zdrowego” (tzn. wolnego od grzechu i jego skutkow),
stworzonego, personalnego ,,Odbiorce”, w ktorym mogt On przyj$¢ na Swiat
i w ktorym jest On caly czas obecny posrod ludzi: Maryje jako Matke Jezusa
i Matke Ko$ciota. Teraz jednak nasz autor uzupetnia swoja koncepcje, stwierdza-
jac, ze Maryja — a w niej Kos$cidt — jest ,,zywym sakramentem w osobie” (leben-
diges Sakrament in Person) jako osobowe miejsce zamieszkania i znak obecnosci
Boga w $wiecie®>. W ten sposob poglebia on w perspektywie historiozbawczej
tradycyjna nauke o sakramentalnosci Kosciota, a jednocze$nie umieszcza sakra-
mentologi¢ w kontekscie catosciowo ujetej dogmatyki chrzescijanskiej jako jej
zwienczenie i podsumowanie®.

0 Tamze, s. 337-338.
' Tamze, s. 339.
2 Tamze, s. 340.

¢ Sam Oster uzywa w tym kontekscie pojecia Kristallisationspunkt. Tamze, s. 308.

>
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4. Teologia Eucharystii, czyli o personalnie rozumianej ,,realnej obecnosci”
Chrystusa

W ostatnim punkcie artykutu Allgemeine Sakramentenlehre Stefan Oster zwra-
ca uwage na centralne znaczenie sakramentu Eucharystii, w ktorej Chrystus jest
obecny w szczego6lny sposob, a ktory tradycyjna teologia katolicka probuje wy-
jasni¢ za pomocg pojeé ,transsubstancjacja” i ,,realna obecno$¢”®. Zagadnienie
to jest glownym tematem jego rozprawy habilitacyjnej, a takze powstatego mniej
wigce] w tym samym czasie artykutu na temat personalnej obecnosci Chrystusa
w Eucharystii w ujeciu Josepha Ratzingera®.

Na koncu drugiego punktu byta juz mowa o przynaleznos$ci cztowieka wierza-
cego do Kosciota poprzez sakrament chrztu swigtego. W ramach refleksji na te-
mat odpowiedzi cztlowieka na dar ofiary Jezusa Chrystusa Oster poglebia te¢ mysl,
stwierdzajac, ze jesli celem bycia w Kosciele jest catkowite oddanie si¢ Bogu jako
osobowemu ,,Dawcy wszystkich daré6w” rozumiane jako ofiara z catego zycia, to
cztowiek nalezacy do Kos$ciola potrzebuje ciggle na nowo umocnienia i poglgbie-
nia swojej wiary, zaufania i gotowosci do po§wigcenia. W sakramencie chrztu czto-
wiek wierzacy potwierdza wolg zycia w tym zaufaniu do Boga-Dawcy na mocy
wiary w to, ze ,,Kos$ciot jako miejsce personalnej obecnosci Boga zapewni mu po-
moc, aby mdgl on ciaggle na nowo i coraz glebiej odnajdywac swoje miejsce w tym
zaufaniu”®,

Powyzsze rozwazania stanowig dla naszego autora punkt wyjscia do refleksji na
temat Eucharystii. Znajdujacy si¢ w opisanej tutaj sytuacji czlowiek ochrzczony,
zyjacy na co dzien w $wiecie ,,zaciemnionym” grzechem i jego konsekwencjami,
potrzebuje ciggle na nowo umocnienia w wierze, ktore moze on otrzymac tylko
w Kosciele jako w przestrzeni zbawczej, ktorg tworzy zakorzeniona w Maryi jako
»zdrowej”, personalnej postaci Kosciota wspolnota tych, posrod ktorych zyje i jest
obecny zmartwychwstaty Pan. [ wlasnie dlatego idzie on do kosciota na Euchary-
sti¢ — poniewaz tam i tylko tam moze doswiadczy¢ uobecnienia przezwyciezajacej

% S. OSTER, Allgemeine Sakramentenlehre, s. 341.

¢ Zob. TENZE, ,, ... anwesend auf personale Weise”. Joseph Ratzinger und die Lehre von der
Transsubstantiation, w: R. VODERHOLZER (red.), Der Logos-gemdfse Gottesdienst. Theologie der Litur-
gie bei Joseph Ratzinger, Regensburg 2009, s. 205-232. Wszystkie wzmianki i cytaty w niniejszym
artykule opieraja si¢ na najnowszym wydaniu w ramach publikacji zbiorowej: S. OSTER, Person-Sein
vor Gott, s. 267-295. Autor dokonuje w swoim tekscie krytycznej analizy tresci zawartych przede
wszystkim w pochodzacym z 1967 r. i wydanym ostatnio w jedenastym tomie Opera Omnia (Ge-
sammelte Schriften) artykule: J. RATZINGER, Das Problem der Transsubstantiation und die Frage nach
dem Sinn der Eucharistie, w: TENZE, Gesammelte Schriften, t. X1: Theologie der Liturgie, Freiburg im
Br. 2008, s. 271-298.

% S. OSTER, Person und Transsubstantiation, s. 520. Ttum. wiasne.
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grzech i $mier¢ ofiary Boga w Jezusie Chrystusie. Uczestniczac w misterium Eu-
charystii, cztowiek niejako odnajduje si¢ w przestrzeni zbawienia, w ktorej Bog
jest obecny jako Osoba i jako catkowity Dar z Siebie®.

Wychodzac od rozumienia Eucharystii jako miejsca personalnej obecnos$ci
Boga, Oster wyjasnia szczegdlne umiejscowienie tego sakramentu w czasie, ktore
ukazuje on jako jednos$¢ uobecnionej przesztosci (anamneza) z aktualnie przezywa-
ng terazniejszoscig (epikleza) poprzez ofiarg, ktéra ma zosta¢ ztozona (prosphora;
przysztos¢). Celem tak rozumianej Eucharystii jest aktualne i wspolnotowe uczest-
nictwo w wiecznym Bogu (koinonia), tzn. ,zbawcza skonczono$¢ w wiecznym
«terazy» oraz wieczne «teraz» w zbawczej skonczono$ci”®®, W tym konteks$cie nasz
autor interpretuje moment Komunii $w. jako najglebszg form¢ osobowego spotka-
nia, gdyz oznacza ona wzajemne ,,zamieszkanie” (Einwohnung) Boga w cztowieku
i cztowieka w Bogu (por. J 6,56). Swoja refleksj¢ na ten temat Oster podsumowuje
W Sposob nastepujacy:

Skonczona [tzn. doczesna, przemijajaca] przestrzen otwiera si¢ na Nieskonczonego,
skonczona posta¢ czasu zostaje wypelniona wiecznoscia — to jest poczatek krolestwa

[tzn. takZe: przestrzeni], w ktorym Bog panuje i wypetia wszystko we wszystkim®.

W dalszej czgsci swojej rozprawy habilitacyjnej niemiecki teolog omawia zna-
czenie poszczegblnych czegsci i elementow liturgii Eucharystii oraz wystepujacych
w niej znakéw’. W ramach niniejszego artykutu nie jest mozliwe szczegoétowe
przedstawienie tych wykraczajacych poza dogmatyczng nauke¢ o sakramentach
i nalezagcych juz w zasadzie do liturgiki rozwazan. Ich przewodnig mysla jest uka-
zanie Eucharystii jako przestrzeni personalnej i realnej obecnosci Chrystusa z jed-
nej strony i rozumianego jako osoba pielgrzymujacego Kosciota — z drugiej’. W tej
perspektywie wszystkie znaki liturgiczne nalezy rozpatrywac jako

znaki Kosciota-Osoby, za pomocg ktorych Odkupiciel ciagle na nowo staje si¢ obecny

i daje (ofiaruje) Siebie wierzacym™.

7 Tamze, s. 521.

68

Tamze, s. 529, przyp. 29. Thum. wlasne.
% Tamze, s. 531. Ostatnie stowa nawigzujg wyraznie do 1 Kor 15,28.
Tamze, s. 542-559.

" Tamze, s. 542.

2 Tamze, s. 543. Thum. wlasne.

70
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Widzimy tutaj konkretyzacj¢ tego, o czym bylta juz mowa w ramach sakramen-
tologii ogolnej, a mianowicie ujgcia rzeczywistosci w kategoriach ,,osoby” i ,,daru”.
Najlepiej wyrazaja to stowa odmawiane przez kaptana podczas przygotowania da-
réow”. Oster komentuje je nastgpujaco: W Eucharystii Bog — jako osobowy Daw-
ca — jest obecny w stworzonych darach, a jednocze$nie cztowiek oddaje siebie —
w przygotowanych przez siebie darach — Bogu™. W petni dokonuje si¢ to w czasie
przeistoczenia, kiedy to kaptan dziatajacy in persona Christi uobecnia ofiare Jezusa
Chrystusa. W tym momencie Jezus staje si¢ — w darach chleba i wina — ,,catkowi-
cie” (ganz) obecny jako ofiarujacy si¢ Bog-Czlowiek”. Na tym, zdaniem naszego
autora, polega to, co tradycyjna teologia nazywa transsubstancjacja.

Oster rozwija swoja interpretacj¢ tego pojecia na podstawie przedstawionej
wcezesniej personalistycznej koncepcji substancji, w mysl ktdrej to osoba rozu-
miana jako relatio subsistens jest ,,pierwsza substancja”, tzn. substancjg w ca-
lym znaczeniu tego stowa. W tej perspektywie sens transsubstancjacji mozna
przedstawi¢ w sposob nastepujacy: Chleb i wino stajg si¢ — i po przeistoczeniu:
s3 — dajacym siebie Chrystusem jako Osobg, w Ciele i we Krwi, ktére sg niejako
»zastoniete” przez materialne postaci chleba i wina. Jednoczesnie postaci te sg
tym, co oznaczaja: prawdziwym chlebem i prawdziwym napojem (por. J 6,55)
dla cztowieka, ktory doswiadcza glodu i pragnienia odkupienia”. W ten sposob
Eucharystia uobecnia Wcielenie, M¢ke i Zmartwychwstanie Jezusa — a w zasa-
dzie cate Jego zycie i historyczne dziatanie, streszczone w tych trzech gtownych
wydarzeniach, w ktorych szczegoélnie uwidacznia si¢ personalna subsystencja
Chrystusa jako nieustanny akt mitosci, w ktorym ciggle na nowo ofiaruje si¢ On
potrzebujacemu i pragngcemu odkupienia cztowiekowi’’. Realna obecno$¢ Chry-
stusa jest tutaj jednoczesnie prawdziwym obdarowaniem, prawdziwym darem
z siebie — pod postacia chleba, ktory mozna spozywacé, i wina, ktore da sig rozlac¢
i poda¢ jako napdj do picia’.

W dalszej czeg$ci swoich rozwazan Oster zwraca uwage na to, ze obdarowanie
to dokonuje si¢ poprzez przemienione, ludzkie — a wigc stworzone — cialo zmar-
twychwstalego Chrystusa — ciato, ktore otrzymat On z Maryi, a wigc Tej, ktora we-

73 Blogostawiony jeste$, Panie, Boze wszech$wiata, bo dzigki Twojej hojnosci otrzymalismy
chleb, ktory jest owocem ziemi i pracy rak ludzkich; Tobie go przynosimy, aby stat si¢ dla nas chle-
bem zycia”: Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 15%*.

74 S. OSTER, Person und Transsubstantiation, s. 561.
5 Tamze, s. 567.

6 Tam:ze.

7 Tam:ze, s. 568.

8 Tam:ze, s. 568-569.
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dlug naszego autora jest personalng postacia Kosciota. Niemiecki teolog wyciaga
z tego nieco kontrowersyjny wniosek:

Jesli caty Chrystus w swojej Boskiej i ludzkiej naturze jest obecny w chlebie i winie,
to koniecznie jest rowniez przyjgcie obecnosci Matki Pana jako [personalnej] postaci

Koéciota. Rowniez jej przystuguje, moim zdaniem, realna obecno$¢ w Eucharystii’.

Oczywiscie, wypowiedz t¢ nalezy widzie¢ w konteksécie reprezentowanego
przez Ostera utozsamienia mariologii z eklezjologia: Maryja jest obecna w darach
eucharystycznych jako personalna posta¢ Ko$ciota. Niemniej jednak niemiecki teo-
log idzie zbyt daleko. To, Ze Maryja jest Matka Jezusa, z ktorej otrzymat On ludzkie
ciato, nie oznacza, ze jest Ona — jako osoba — w tym ciele tak samo obecna, jak Je-
zus (na co zdaje si¢ wskazywac uzycie przez Ostera sformutowania Realpresenz).
Utozsamienie Maryi z Ko$ciolem réwniez niewiele zmienia pod tym wzgledem.
Oczywiscie, Kosciodt jako ,,Lud Bozy z Ciata Chrystusa” (Volk Gottes vom Leib
Christi her)® jest obecny w Eucharystii, ale jest to jednak inny rodzaj obecnosci
niz realna obecno$¢ Chrystusa w chlebie i winie, ktére na mocy transsubstancjacji
staja si¢ Jego Ciatem i Krwig. Roéwniez Maryja jako Matka Kos$ciota — lub, jak chce
nasz autor, jego personalna posta¢ — jest bez watpienia obecna w Eucharystii (nie
bez powodu Jej Imig jest wymieniane w Modlitwie Eucharystycznej). Nie znaczy
to jednak, ze jest Ona obecna w chlebie i winie. Uzywanie w kontekscie euchary-
stycznym wobec Maryi czy tez Ko$ciota jednoznacznie kojarzonego z Chrystusem
okreslenia ,,realna obecno$¢” (Realpresenz) jest nieuzasadnione i moze prowadzi¢
do nieporozumien.

Oster analizuje Eucharysti¢ rowniez z punktu widzenia jej skutkow dla uczest-
niczacego w niej cztowieka. Centralng kategorig jest dla niego w tym konteks$cie
wspomniane juz wzajemne ,,zamieszkanie” (Einwohnung) Boga w cziowieku
i cztowieka w Bogu:

Wierzacy przyjmuje Pana do siebie; Pan mieszka w nim; w ten sposob wierzacy staje

si¢ kims, kto mieszka u Niego jako cztonek Jego Ciata i dziecko Jego Oblubienicy.®!

" Tamze, s. 569. Thum. wlasne.

80 J. RatzINGER, Vom Ursprung und vom Wesen der Kirche, w: TENZE, Gesammelte Schriften,
t. VIII: Kirche — Zeichen unter den Volkern, Freiburg im Br. 2010, s. 151.

81 S. OSTER, Person und Transsubstantiation, s. 573. Ttum. wlasne.
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To zamieszkanie oznacza udziat w osobowej Boskiej rzeczywistosci, ktora czy-
ni cztowieka coraz bardziej osoba w catym znaczeniu tego stowa, a wigc kims, kto
realizuje swoje ,,bycie soba” poprzez ,.bycie u innego” i mitosne oddanie®>. W ten
sposob cztowiek, ktory w eucharystycznym pokarmie przyjmuje do siebie obecne-
go w nim personalnie samego Boga, jednoczesnie staje si¢ dla innych znakiem Jego
obecno$ci w nowym, odkupionym stworzeniu®’.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze Stefan Oster rozwija konsekwentnie per-
sonalistyczng teologi¢ sakramentoéw, ukazang w kontekscie catoSciowego ujecia
dogmatyki katolickiej opartego na zaczerpnictej z wlasnej refleksji filozoficzne;j
koncepcji osobowego doswiadczenia. Centralng role w jego mysli teologicznej od-
grywaja kategorie ,,daru” i ,,0s0by”, za pomoca ktorych ttumaczy on catg rzeczywi-
sto$¢ historiozbawczg w ogodlnosci oraz rzeczywistos¢ sakramentalng w szczego6l-
nosci. Wszystko to znajduje swoje dopetienie w teologii Eucharystii, ktérg Oster
przedstawia jako miejsce realnej obecnosci Chrystusa jako Osoby w nieustannym
akcie mitosci i ofiary, poprzez ktory daje On czlowiekowi samego Siebie. Doko-
nuje si¢ w niej najglebsze i najpetniejsze spotkanie osobowe, ktorego celem jest
wzajemne zamieszkanie Boga w cztowieku i cztowieka w Bogu, a wiec odkupienie
cztowieka w catym znaczeniu tego slowa. To wszystko odbywa si¢ w ukazane;j
jako jednos¢ przesziosci i przysztosci w wiecznej terazniejszosci ,,petni czasu” oraz
w rozumianej personalnie zbawczej przestrzeni Kosciota, uobecnionej w Maryi —
wybranej i przygotowanej od poczatku przez Boga jako ,,zdrowe” (tzn. bezgrzesz-
ne, juz odkupione) i osobowe stworzenie, w ktorym mogl On przyjs$¢ 1 zamieszkaé
(tzn. sta¢ si¢ obecnym) posrod ludzi.

Zaprezentowana w niniejszym artykule koncepcja sakramentologii autorstwa
Stefana Ostera jest — pomimo pewnych niedociaggni¢¢ — oryginalna i stanowi warto-
sciowe ubogacenie dyskusji teologicznej. Co prawda nasz autor nawiazuje w wielu
miejscach do dziet innych wielkich myslicieli chrze$cijanskich, ale przeprowadzo-
na przez niego synteza wykracza poza wytyczone przez nich szlaki i tworzy nowa
jako$é¢, a jednoczes$nie moze by¢ punktem wyjscia do dalszej refleks;ji, np. nad teo-
logig pozostalych sakramentow, w ktorych na rézne sposoby uobecnia i konkrety-
zuje si¢ przeciez ta sama rzeczywisto$¢ zbawcza.

82 S. OSTER, Person und Transsubstantiation, s. 573.

8 Tamze, s. 574.
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Streszczenie: Celem artykulu jest przedstawienie mysli teologicznej Stefana Ostera
na temat sakramentow. Jej punktem wyjscia jest koncepcja osoby rozumianej jako rela-
tio subsistens i osobowego doswiadczenia, w ktorym osoba staje si¢ w pelni sobg poprzez
»zapomnienie” o sobie i ,,bycie u innego”. Kolejnym krokiem jest teologiczne poglebienie
tej mysli na podstawie kategorii zastepstwa i idei Maryi jako personalnej postaci Kosciota
stanowigcego zbawcza przestrzen wypelniong obecnoscig Boga. Rozwinigciem tej koncep-
cji jest personalistyczna teologia sakramentow, ktorej motywem przewodnim jest idea oso-

bowego daru z siebie. Jej zwienczeniem jest ukazanie Eucharystii jako miejsca personalnej
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obecnosci Chrystusa w nieustannym akcie mitoséci, poprzez ktory ofiaruje On cztowiekowi
samego Siebie.

Stowa kluczowe: Stefan Oster, sakrament, osoba, dar, Eucharystia, Ko$ciot.

Abstract: The Outline of Stefan Oster’s personalistic theology of sacraments. The
article presents Stefan Oster’s theological reflection on the sacraments. It starts with a phil-
osophical concept of the person as relatio subsistens and the personal experience, where the
realization of a person-being happens by “being at the other one”. The next step is a theolog-
ical deepening based on the category of representation and the idea of Mary as the personal
figure of the Church, who is a space of salvation filled with the presence of God. The third
part presents the sacraments as personal gifts. The crown is the vision of the Eucharist as
a place of the personal presence of Christ.

Keywords: Stefan Oster, sacraments, person, gift, Eucharist, Church.



