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Duchowosé¢ swigtobliwej Eufemii z Raciborza w nowym Swietle

1. Krétka biografia Eufemii z Raciborza - 2. Duchowo$¢ Eufemii z Raciborza - 3. Pe-
regryn z Opola §wiadkiem duchowosci dominikanskiej - 4. Slady mistyki nadrenskiej

w kazaniach Peregryna?

Posta¢ $wiatobliwej Eufemii z Raciborza, XIV-wiecznej dominikanki, stata sig
w ostatnich latach przedmiotem wielu badan!. Historycy, wobec braku wiarygod-
nych informacji na temat jej zycia i dzialalnosci, poddali analizie dostgpne im zrodta,
ktore mogtyby rzuci¢ $wiatto na posta¢ piastowskiej ksi¢zniczki. O jej zyciu infor-
muja nas: Kronika Jana Dtugosza®, Kronika Macieja Miechowity® oraz pochodzace
z XVII w. dzieto Abrahama Bzowskiego Propago Divi Hiacinthii Thaumaturgii®. O ile

' G. KuBLIN, Eufemia raciborska w historiografii (Praca doktorska napisana pod kierunkiem
ks. bpa prof. zw. dra hab. Jana Kopca), Opole 2014; TeNzE, Eufemia raciborska — priorissa, RTSO
32(2012), s. 287-294; TENZE, Ksiezniczka Eufemia (Ofka) — fundatorka klasztoru dominikanek w Ra-
ciborzu, w: F. WoLNIK (red.), KoSciol na Slgsku. Z dziejow kultury i Zycia religijnego, Opole 2012,
s. 151-164; G. KuBLIN, Swigtobliwa Eufemia raciborska (1 17 I 1359), Opole 2013; P. STEFANIAK,
Btogostawiona Ofka Piastowna (1299-1359) w swietle trzech najstarszych zywotow i osiggnie¢ hi-
storycznych, RTSO 25 (2005), s. 173-198; TENZE, Blogostawiona Ofka Piastowna OP (1299—-1359)
w Swietle trzech najstarszych zZywotow oraz zrodet a takze literatury, NP 111 (2009), s. 159-191; TEN-
7€, Mistyczki. Swiete i blogostawione mniszki dominikanskie, Krakow — Raciborz 2007; TENZE, Z dzie-
jow relikwii swigtobliwej Ofki Piastowny dominikanki raciborskiej, SSHT 44 (2011), nr 1, s. 45-58;
B. SucuoN, Ofka, Eufemia, Domitilla, w: R. Gustaw (red.), Hagiografia polska. Stownik bio-biblio-
graficzny, t. 11, Poznan 1972, s. 160-171; F. WoLNIk, Swigtobliwa Eufemia (Ofka) — Zycie i rozwdj jej
kultu, w: TENZE (red.), Swigtos¢ na ziemi raciborskiej, Opole 2009, s. 23—43.

2 J. Drucossus, Historia Poloniae, t. IX, Cracoviae 1867, s. 172; zob. P. STEraNiaK, Blogostawio-
na Ofka Piastowna OP (1299-1359) w swietle trzech najstarszych zywotow i osiggnig¢ historiografii,
s. 196.

3 M. MiecHovius, Chronica Polonorum, t. V, cap. XII, Cracoviae 1521; zob. P. STEFANIAK, Blogo-
stawiona Ofka Piastowna OP (1299-1359) w swietle trzech najstarszych Zywotow i osiggniec histo-
riografii, s. 196.

4 A. Bzovius, Propago D. Hiacinthii Thaumaturgii Polonii seu De rebus praeclare gestis in Pro-
vincia Poloniae Ordinis Praedicatorum Commentarius, Venetiis 1606, s. 48—49; zob. P. STEFANIAK,
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dwa pierwsze dokumenty podaja lakoniczne wiadomosci na temat dominikanskiej
mniszki®, o tyle barokowe dzieto zawiera informacje, ktére, wedlug zapewnien,
autor zaczerpnat z ,,tradycji klasztoru raciborskiego od tamtejszych siostr”, z mar-
tyrologium klasztoru mniszek, akt polskiej prowincji dominikanéw oraz z kroniki
Miechowity®.

Wisrdd informacji dotyczacych duchowosci Eufemii zawartych we wspotcze-
snych opracowaniach pojawiaja si¢ hipotezy na temat poboznosci XIV-wiecznych
raciborskich dominikanek, ktore do tej pory nie zostaty wystarczajaco udokumen-
towane. Niniejszy przyczynek ma na celu przedstawienie wiarygodnych argumen-
tow, ktore mogtyby potwierdzi¢ dotychczasowe, niewystarczajaco udokumentowa-
ne przypuszczenia.

1. Krotka biografia Eufemii z Raciborza

Eufemia urodzita si¢ w 1299 r. na zamku ksigzgcym w Raciborzu jako pierw-
sza corka ksigcia raciborskiego Przemystawa. W 1313 r. wstgpita do klasztoru
dominikanskich mniszek w Raciborzu’. Okoto 1341 r. zostala wybrana przeory-
szg dominikanskiej wspdlnoty®. Po trzech latach petnienia postugi zwrécita si¢
z prosba o zwolnienie z tej funkcji’. W 1349 r. zostata ponownie wybrana na ten
urzad, ktory pehila az do dnia swojej $mierci — 17 stycznia 1359 r.!° Badacze,

Blogostawiona Ofka Piastowna OP (1299-1359) w swietle trzech najstarszych Zywotow i osiggniec
historiografii, s. 196-197.

5 Jak stusznie zauwaza P. Stefaniak: ,,Kronika Dtugosza pod rokiem 1336 notuje: Processu autem
temporis Offka Ducissa Masoviae coemit pro eodem monasterio oppidum Baurow cum septem villis.
Prawie te same stowa powtarza zredagowana sto lat pozniej Kronika Miechowity. Notatka zawiera
btad: to nie Ofka byta ksigzniczka mazowiecka, a jej matka — Anna”. Zob. P. STEFaNIAK, Blogostawiona
Ofka Piastowna (1299—1359) w Swietle trzech najstarszych zywotow i osiggnigc historiografii, s. 177.

¢ A. Bzovius, Propago, s. 48; por. P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastowna (1299-1359),
s. 176.

7 P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastowna OP (1299—1359) w swietle trzech najstarszych zZy-
wotow i osiggniec historiografii, s. 182; G. KusLIN, Swigtobliwa Eufemia Raciborska (7 17 1 1359),
s. 15.

8 P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastowna OP (1299-1359) w Swietle trzech najstarszych
zywotow i osiggniec historiografii, s. 184; G. KuBLIN, Eufemia Raciborska — priorissa, s. 289.

° P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastowna OP (1299-1359) w swietle trzech najstarszych
Zywotow i osiggniec historiografii, s. 185.

0" Tamze, s. 186. In summa pauperie et patientia cum aliis sororibus vivens Euphemia, miraculis
multis praefulens et officio Priorissae defungens, adcupitos lesu Christi complexus migravit, 16 Ka-
lendae Febr, anno Domini 1359. A. Bzovius, Propago D. Hiacinthi, s. 49; zob. P. STEFANIAK, Blogo-
stawiona Eufemia Piastowna OP (1299—1359) w Swietle trzech najstarszych zywotow oraz zrodet
a takze literatury, s. 191.
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poza administracyjng postuga, jaka pehita, pozytywnie oceniaja rowniez jej zycie
duchowe'.

2. Duchowo$¢ Eufemii z Raciborza
2.1. Doswiadczenia mistyczne Eufemii

Wedtug G. Kublina, w XIV w., za zycia Ofki, nastapit rozwoj mistyki'>. Twier-
dzenie opiera na opinii ks. bpa Jana Kopca'®. W okresie tym pojawity si¢ w Europie
centra duchowosci, ktoére wywieraty wptyw na zycie KosSciota. Istotng role ode-
grata dominikanska szkota duchowosci, ktorej cecha charakterystyczng byto do-
$wiadczenie Boga oraz zjednoczenie z Nim, czemu towarzyszylty wizje'*. Kierunek
ten, reprezentowany przez Jana Eckharta, Henryka Suzo i Jana Taulera, byt konty-
nuowany przez dominikanskie mistyczki'®>. Zdaniem Kublina, gtéwne mysli tego
nurtu duchowosci dotarty do Raciborza i staty si¢ inspiracjg dla zycia duchowego
Eufemii'®. Wydaje si¢ jednak, ze przypisywanie raciborskiej wspolnocie dominika-
nek klimatu panujacego w niektorych klasztorach dominikanek niemieckich i wto-
skich, odznaczajacego si¢ stanami mistycznymi poszczegdlnych mniszek, a nawet
catych wspolnot (Toess, Unterlinden w Niemczech), opartych na ,.kulcie Chrystusa
w aspekcie pasyjnym i eucharystycznym?”, jest daleko idacym, stabo udokumen-
towanym uproszczeniem'’. Zdaniem P. Stefaniaka, 6w klimat intensywnego zycia
zakonnego dotart do Raciborza, chociaz, jak zauwaza, ,,nie dysponujemy szczego-
fowymi zrodtami w tej kwestii'®.

' P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastowna OP (1299—1359) w swietle trzech najstarszych
Zywotow i osiggniec historiografii, s. 188.

12 G. KuBLIN, Eufemia raciborska w historiografii, s. 213.

13 Zob. J. Kopiec, Swigtobliwa Eufemia — Ofka z Raciborza, ,,Opolski Gos¢ Niedzielny”. Dodatek
na Boze Narodzenie 1994, s. 12.

4 G. KuBLIN, Eufemia raciborska w historiografii, s. 213; por. E. ZIEMANN, Nadrenska szkola
duchowosci, w: EK, t. XIII, Lublin 2009, kol. 630-631; L. BaraXsk1, Mistyka nadrenska — jedna
z inspiracji Marcina Lutra, ,,Zwiastun” 11 (2012), s. 10-12.

'S G. KuBLIN, Eufemia raciborska w historiografii, s. 213; por. H. Wims, Geschichte der deut-
schen Dominikanerinnen 1206—1916, Diilmen 1920, s. 84—126.

16 G. KuBLIN, Eufemia raciborska w historiografii, s. 213.

17 P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastowna (1299—1359) w swietle trzech najstarszych zywo-
tow i osiggnie¢ historiografii, s. 191.

8 Tam:ze.
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Informacje na temat doswiadczen mistycznych Eufemii pochodza z Propago
Abrahama Bzowskiego. Biorac pod uwage, ze dzielo dominikanskiego histo-
ryka zostato zredagowane w klimacie XVII-wiecznej hagiografii, wspotczesni
historycy z wielka ostroznoscia odnosza si¢ do zawartych w nim informacji.
G. Kublin, pomimo znajomosci opinii historykow prezentujacych sceptyczne
podejscie do barokowego zrodta, sam ujawnia mniej rygorystyczne podejscie.
Jego zdaniem, opowiadanie poswigcone Eufemii nalezy interpretowac poprzez
pryzmat epoki, w ktorej historyk zyt i dziatal. Przyjeta perspektywa sprawia,
ze pomimo krytycznych zastrzezen, material okazuje si¢ w duzej mierze war-
tosciowy. Chociaz dzieto Bzowskiego nie speinia oczekiwan wspolczesnego
historyka, to jednak nie odbiega ono od prawidel stosowanych w 6wczesnych
czasach'’.

Propago zawiera opisy dwdch wizji mistycznych, ktére miaty miejsce w zyciu
Eufemii. Pierwsza z nich, wydarzyta si¢ przed jej wstapieniem do zakonu.

Zanim wstapita do zakonu, pewnej nocy trwajac na modlitwie, zobaczyta z okna swo-
jego pokoju trzy niezwykle promienie zstepujace z nieba na kosciot Ducha Swictego
mniszek klauzurowych w Raciborzu, nad tym ko$ciotem, pomi¢dzy owymi promie-
niami, $nieznobialg gotebice, pod ktorej postacia czesto Duch Swicty zwykl zstepo-

wacé, krazaca nad dachem klasztoru®.

Zdaniem P. Stefaniaka, opisana wizja wydaje si¢ by¢ wiarygodna, gdyz nie
przeciwstawia si¢ ogolnie znanym faktom?'. Wiadomo, ze dominikanskie mniszki
przebywaly w Raciborzu od 1306 r. Chociaz kontynuowano budowe¢ docelowych
pomieszczen klasztornych, to prawdopodobnie zamieszkiwaly one tymczasowe
pomieszczenia®?,

Opis drugiego doswiadczenia dotyczy nadzwyczajnych okolicznosci towarzy-
szacych Mszy $w., podczas ktorej Eufemia przyjeta dominikanski habit. Wspotcze-
$ni historycy, chociaz nie neguja samego wydarzenia, to jednak wyrazaja watpli-

1 G. KuBLIN, Eufemia raciborska w historiografii, s. 219.

2 Ante Religionis ingressum, in oratione una noctium perseverans, et postmodum e fenestra cubi-
culi sui, versus ecclesiam sancti Spiritus sororum claustralium Ratiboriae prospiciens ab arce, trinos
radios luminis insoliti vidit et coelis descendere, supra illam ecclesiam inque medio radiorum colum-
bam nivei candoris, in cujus specie, divinus ille spirytus saepe descendere solet, introrsus monaste-
rii tecta delabentem. A. Bzovius, Propago, s. 48; por. P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastowna
(1299-1359) w swietle trzech najstarszych zywotow i osiggnigé historiografii, s. 197.

21 P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastowna (1299—-1359) w swietle trzech najstarszych zywo-
tow i osiggnie¢ historiografii, s. 181.

2 Tam:ze.



Duchowos$¢ $wiatobliwej Eufemii z Raciborza w nowym $wietle 161

wos¢ odnosnie do powszechnego widzenia chorow anielskich przez uczestnikow
sprawowanej Eucharystii*.

2.2. Pobozno$¢ Eufemii

Podobnie jak w przypadku dos§wiadczen mistycznych, réwniez proba opisania po-
bozno$ci dominikanskiej mniszki napotyka na trudnosci. Wspoétczesni badacze, cha-
rakteryzujgc poboznos¢ Eufemii, stwierdzaja, iz ,,determinujgca role w wewnetrznym
rozwoju Ofki odegrata duchowo$¢ dominikanska, uzupeliona przez 6wczesne trendy
religijne, szczegolnie devotio moderna™*. Istnienie tego nurtu poboznosci, odznacza-
jacego si¢ kultem Mgki Panskiej, Najswigtszego Sakramentu (ze $wigtem Bozego
Ciala) oraz Ducha Swietego® w XIV-wiecznym Raciborzu, dowodzi si¢ posrednio
W oparciu o argumentacje zaczerpnietg z X VII-wiecznego dzieta Bzoviusa.

Wedhug historykéw duchowosci, wzmianka o jej dlugich medytacjach i modli-
twach przed krucyfiksem, przed wstagpieniem do klasztoru, zdaje si¢ potwierdzac
kult Meki Panskiej?’. Kult ten, wedtug G. Kublina, ,,wynikat z chrystocentryzmu
dominikanskiej szkoty duchowos$ci, wyrazajacego si¢ w czci Chrystusa ukrzyzo-
wanego”?,

Innym elementem, okreslajacym poboznos¢ piastowskiej ksigzniczki, byta
cze$¢ oddawana Najswietszemu Sakramentowi”. Nalezy podkresli¢, ze $wigto
Bozego Ciala zostalo wprowadzone do kalendarzy liturgicznych diecezji krakow-
skiej i wroctawskiej okoto 1320 r.*°, natomiast w liturgii dominikanskiej pojawito
si¢ w 1304 r.*! Warto rowniez zaznaczy¢, ze w tym czasie zwyczaj przyjmowania

2 Tamze, s. 182.
% Tamze, s. 189.

5 Tamze. Podobng opini¢ wyraza G. Kublin: ,,Zycie duchowe Piastowny przejawiato sie
w kulcie Ducha Swigtego, M¢ki Paniskiej, Eucharystii i Matki Bozej oraz w podejmowaniu rézne-
go rodzaju praktyk pokutnych”. Zob. G. KuBLIN, Swigtobliwa Eufemia Raciborska (7 17 1 1359),
s. 21.

% A. Bzovius, Propago, s. 48; por. P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastéwna (1299-1359)
w Swietle trzech najstarszych zywotow i osiggniec historiografii, s. 197.

2 A. Bzovius, Propago, s. 48; P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastowna (1299—1359) w $wie-
tle trzech najstarszych Zywotow i osiggnie¢ historiografii, s. 189, 197.

% G. KusLIN, Swigtobliwa Eufemia Raciborska, s. 22.

2 A. Bzovius, Propago, s. 48: usu sanctissimi sacramenti frequentissimo mirabilique vitae totius
innocentia. P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastowna (1299-1359) w Swietle trzech najstarszych
Zywotow i osiggniec historiografii, s. 190-191.

30 P, STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastéwna (1299—-1359) w swietle trzech najstarszych zywo-
tow i osiggnie¢ historiografii, s. 191.

31 G. KuBLIN, Swigtobliwa Eufemia Raciborska (17 1 1359), s. 22.
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Komunii $w. podczas Mszy $w. nalezal do przywilejéw. Dominikanki, ktore byty
zobowiazane codziennie uczestniczy¢ we Mszy $w., mogly przyjmowaé¢ Komunie
$w. 15 razy w roku, natomiast inne zenskie zgromadzenia zakonne, jak np. wro-
ctawskie klaryski, jedynie 7 razy*.

O wadze, jaka Eufemia przywigzywata do codziennej Eucharystii sprawowane;j
w raciborskim klasztorze, S$wiadczy zapis w sporzadzonym przez nig testamencie,
na mocy ktérego nadawala ona miejscowym dominikanom roczny czynsz z docho-
dow we wsi Ucieszkow, zobowiazujac kazdorazowego przeora do wyznaczania co-
dziennie czterech zakonnikow w celu odprawienia Mszy $w. §piewanych w klasz-
torze siostr.

Innym aspektem, charakteryzujacym duchowo$¢ Piastowny, jest poboznosc
maryjna, o czym zdaje si¢ §wiadczy¢ jej imi¢ wymienione w ksigdze Liber Albus,
ktora rejestrowala cztonkoéw Bractwa Literackiego Stug Maryi, zatozonego w Ra-
ciborzu w 1343 r.*

Natomiast widniejacy na pieczeci, ktorg postugiwata si¢ Ofka, wizerunek Bto-
gostawionej Dziewicy* niekoniecznie musi wskazywac¢ na pobozno$¢ maryjna
ksiezniczki, biorac pod uwage fakt, iz podobny wizerunek widniat na pieczeciach
polskiej prowincji dominikandw?S.

Trzecim komponentem poboznosci Ofki byto nabozenstwo do Ducha Swictego.
Abraham Bzowski przekazat informacje o wizji Eufemii, ktéra pod postacig gole-
bicy widziata Ducha Swietego unoszacego si¢ nad kosciotem siéstr dominikanek
w Raciborzu*’. Informacja nabiera wiarygodnosci, jesli wezmie si¢ pod uwagg fakt,
iz przyklasztorny kos$ciol raciborskich dominikanek byl pod wezwaniem Ducha
Swietego™.

2 G. KUBLIN, Swigtobliwa Eufemia Raciborska (¥ 17 1 1359), s. 22.
3 Tamze, s. 25.

3 Liber Albus to XVII-wieczna ksigga przechowywana w archiwum parafii pw. Wniebowzigcia
NMP w Raciborzu. Na stronie tytutlowej ksiegi widnieje wzmianka o powstaniu Bractwa w 1334.
Por. G. KuBLIN, Eufemia raciborska w historiografii, s. 165. Wzmianka o Eufemii wydaje si¢ by¢
wiarygodna. Potw1erdza]q ja imiona innych $redniowiecznych dominikanskich mniszek zanotowane
w XVII-wiecznym dokumencie. G. KUBLIN, Swigtobliwa Eufemia Raciborska (7 17 I 1359), s. 23;
TENZE, Eufemia raciborska w hzstorzogmﬁz s. 170; P. SteraNiak, Blogostawiona Ofka Piastowna
(1299—]359) w Swietle trzech najstarszych Zywotow i osiggnieé historiograﬁi, s. 191.

5 P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastéwna (1299—-1359) w Swietle trzech najstarszych zy-
wotow i osiggniec historiografii, s. 191. Podobna hipotez¢ wyraza takze G. KuBLIN, Swigtobliwa
Eufemia Raciborska (1 17 1 1359),s. 22.

¢ Informacj¢ podat o. dr hab. Tomasz Gatuszka OP.

7 P. STEFANIAK, Blogostawiona Ofka Piastowna (1299—-1359) w swietle trzech najstarszych zywo-
tow i osiggnie¢ historiografii, s. 192.

3 Tam:ze.
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Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze obraz duchowosci Eufemii jest oparty na
wiadomos$ciach pochodzacych z XVII-wiecznego dzieta Abrahama Bzowskiego.
Informacje przekazane przez wczesniejsze przeanalizowane do tej pory zrodia
historyczne sg niezwykle ubogie i niewystarczajgce. Nalezy jednak zauwazy¢, iz
w dotychczasowych badaniach pominig¢to spuscizne pismiennicza XIV-wieczne-
go dominikanina, Peregryna z Opola, ktory przez wiele lat zyt w klasztorze pod
wezwaniem $w. Jakuba w Raciborzu, byt spowiednikiem dworu ksiazecego, a po
ufundowaniu klasztoru dominikanek — spowiednikiem mniszek, w tym réwniez
Eufemii®. Zredagowane przez niego Kazania de tempore et de sanctis s3 $wiadec-
twem jego nauki gtoszonej ludowi, jak i wspdlnotom zakonnym*’. Dlatego nalezy
przypuszczac, ze analiza tresci zachowanych homilii pozwoli zweryfikowa¢ posta-
wione przez wspodtczesnych historykow tezy odnosnie do obecno$ci w Raciborzu
pradow zachodniej poboznosci i duchowosci.

3. Peregryn z Opola Swiadkiem duchowos$ci dominikanskiej

Peregryn urodzit si¢ w Opolu miedzy 1260 a 1270 r.*' W latach 1275-1280
wstapit do klasztoru dominikanow w Raciborzu, gdzie ukonczyt trzyletnig szkote
przyklasztorng®. W 1303 r. petnit funkcj¢ przeora klasztoru w Raciborzu®. W tym
czasie byl réwniez spowiednikiem oraz znanym kaznodzieja w raciborskim kon-
wencie oraz na zamku ksigzgcym*. Nastepnie pehnit urzad przeora w klasztorze
$w. Wojciecha we Wroctawiu®. W pazdzierniku 1305 r. kapituta prowincjalna wy-
brata go na stanowisko prowincjata polskiej prowincji*®. W 1312 r., pomimo po-
nownego wyboru, Peregryn odmowit jego przyjecia?’ i osiadt w Raciborzu, gdzie
pomagal w organizacji klasztoru dominikanek*. Posiadamy informacje, ze byt

% H. SoBECzKO, Peregryn z Opola i jego zwigzek z Raciborzem, w: F. WoLNIK (red.), Swieto$¢ na
ziemi raciborskiej, s. 57.

9 Tamze, s. 60—61.

4 J. WoLNy, Wstep do kazan, w: PEREGRYN z OpoLA, Kazania de tempore i de sanctis, Krakow —
Opole 2001, s. 30; H. SoBEczKO, Peregryn z Opola i jego zwigzek z Raciborzem, s. 55.

2 H. SoBeczko, Peregryn z Opola i jego zwigzek z Raciborzem, s. 56.

B Tamze.

 Tamze; J. WoLNY, Wstep do kazan, s. 31.

4 J. WoLnNy, Wstep do kazan, s. 31.

4 Tamze.

Y7 Tam:ze, s. 32.

B Tam:ze.
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obecny na uroczysto$ci obloczyn Eufemii 9 kwietnia 1313 r. Ponadto pehit postu-
ge spowiednika i kierownika duchowego dominikanskich mniszek®. Jak zauwazyt
ks. Jerzy Wolny, ,,fundacja dominikanek w Raciborzu powstala dzigki zabiegom
Peregryna, a Ofka byla jego corka duchowg™.

W $wietle przedstawionych faktow poznanie nauczania Peregryna z Opola, za-
wartego w jego homiliach, wydaje si¢ nie tylko ze wszech miar uzasadnione, ale
wrecez konieczne. Analiza kazan kaznodziei z klasztoru $w. Jakuba w Raciborzu nie
tylko umozliwi ukazanie elementow sktadowych dominikanskiej duchowosci, lecz
rowniez pozwoli odnalez¢ odpowiedz na pytanie, czy devotio moderna byta znana
w XIV-wiecznym Raciborzu?

Niezwykle wazne informacje zawiera Kazanie na Pierwszq Niedziele po Wiel-
kanocy wygloszone przez Peregryna do wspolnoty dominikanskiej. Streszcza ono
fundamenty ,,nowej poboznosci” w nastgpujacy sposob: ,,Zwro¢my uwage na to, ze
Chrystus w Ewangelii wskazal cztery rzeczy, ktore nalezy przyjaé, a mianowicie:
Krzyz, Ciato Panskie, Ducha Swigtego i denara™!.

Peregryn, po wymienieniu zasadniczych elementow devotio moderna, przecho-
dzi do charakterystyki poszczeg6lnych jej elementow.

3.1. Wymiar pasyjny

Peregryn podkresla pasyjny wymiar zycia zakonnego, wyrazajacy si¢ w prakty-
kowaniu $lubow zakonnych, w podejmowaniu uczynkow pokutnych.

O krzyzu Mateusz mowi: ,,A kto nie bierze krzyza swego i nie nasladuje mnie, nie
jest mnie godzien” (Mt 10,38). Krzyz za$ bierze ten, kto podejmuje pokute. Kazdy,
kto chce otrzymaé ziemig $wigta, to jest wejs¢ do krolestwa niebieskiego, powinien
przyja¢ krzyz. Do tego krzyza jest przybity ten, kto pokutuje, a zej$¢ z niego powi-
nien dopiero po $mierci. (...) Dlatego tez na krzyzu zanim oddal ducha powiedziat
»Wykonato si¢” (J 19,30). Tak i ty, u kresu swego zycia, zanim oddasz ducha, mo-
zesz powiedzie¢ ,,wykonato si¢”. Zasady, wedlug ktorych postanowitem zy¢, po-
stuszenstwo, ktore przyrzektem, pokute, ktora podjatem oraz inne polecenie Boze,

wykonatem?*.

4 H. SoBECzKO, Peregryn z Opola i jego zwigzek z Raciborzem, s. 57.
30 J. WoLny, Wstep do kazan, s. 32.

S PEREGRYN z OpoLa, Kazanie na Niedzielg po Wielkanocy, w: TENZE, Kazania de tempore i de
sanctis, s. 162.

2 Tam:ze.
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3.2. Wymiar eucharystyczny

Analizowane kazanie opisuje kolejny element devotio moderna, mocno zako-
rzeniony w duchowosci polskich dominikanéw XIV w.:

O ciele Panskim Mateusz méwi: ,,Bierzcie i jedzcie, to jest cialo moje” (Mt 26,26).
To, jak nalezy przyjmowac Ciato Jezusa, zostato ukazane w czasie Jego meki, kiedy
Jozef wzigwszy ciato, owingt je w czyste przescieradto (Mt 27,59). Glossa: W czyste
przescieradto owija Chrystusa ten, kto Go przyjmuje czystym sercem. Stusznie za-
tem symbolem czystosci jest ptotno, jest bowiem najbielsze. Powinnismy by¢ czysci
tak, jak powiedziano w Lamentacjach Jeremiasza: ,,Bielsi nad $nieg nazarejczycy jej,
jasniejsi nad mleko” (Lm 4,7). Mleko oznacza czystos¢ cielesna, w ktorej ma upodo-

banie Bog i aniotowie (...)%.

Peregryn akcentuje czysto$¢ serca jako niezbedny warunek godnego przyjmo-
wania Eucharystii. Podkresla konieczno$¢ przygotowania serca na przyjecie Ciata
Panskiego. Obecny w Raciborzu kult Najswietszego Sakramentu obejmowat row-
niez adoracje podniesionego podczas Mszy sw. Ciata Panskiego. Wspomina o tym
Peregryn, ktéry karci zachowanie wiernych, przychodzacych do kosciota jedynie
po to, aby zobaczy¢ Ciato Panskie.

Ewangelia poucza nas, aby$my oddawali Bogu nalezng cze$¢, podobnie jak to czynili
Jozef i Maryja, ktorzy nie wracali do domu, zanim nie zostaty zakonczone obchody
$wieta. Wielu postepuje inaczej, skoro tylko wystuchaja kazania lub ogloszenia $wiat,
albo gdy ujrza podczas podniesienia Ciato Chrystusa, spieszag do domu. To diabet

wyciaga ich z ko$ciota, mimo ze nabozenstwo jeszcze si¢ nie zakonczylto®.
3.3. Wymiar pneumatologiczny
Kazanie na pierwsza niedzielg¢ po Objawieniu Panskim zawiera rowniez stowa

poswiecone warunkom dobrego przygotowania chrzescijanina na przyjecie Ducha
Swietego.

3 Tamze.

3% TeNze, Kazanie na Drugg Niedzielg po Wielkanocy, w: TENZE, Kazania de tempore i de sanctis,
s. 164-167.

3 TeNze, Kazanie na Pierwszq Niedzielg po Objawieniu Panskim, w: TENZE, Kazania de tempore
i de sanctis, s. 77.
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O Duchu Swietym Jan méwi ,,Wezmijcie Ducha Swictego” (J 20,22). Duch Swiety
zostal dany uczniom mimo zamknigtych drzwi. Drzwiami naszego domu jest pigc
naszych zmystow. Jezeli te drzwi nie sg zamknigte przed niedozwolonymi przyjem-
no$ciami i my$lami, Duch Swiety nie zstapi do naszego domu. Zostato to przedsta-
wione w 2 Ksigdze Krolewskiej (4,1-7). Pomimo zamknigtych drzwi rozmnozyt si¢
olej w naczyniach pozyczonych od sasiadow. Olej oznacza taske Ducha Swietego,
ktora wrasta w domu naszego serca, ale tylko w pustych naczyniach, to znaczy w na-
szych zmystach oczyszczonych z grzechow i zamknigtych przed marnosciami. O te
naczynia powinni$my prosi¢ naszych sasiadow, to znaczy $wictych. O task¢ umar-
twienia postem pro$my $wietego Mikotaja, o dar hojnosci $wigtego Marcina, o po-
bozno$¢ $wigtego Dominika, o pokore Panng Najswietsza i podobnie mozemy prosic¢

o wszystkie inne cnoty>.

O czterech warunkach przygotowania na przyje¢cie Boskiego Parakleta (uwol-
nienie od grzechow®’, modlitwa®, post®, oraz stuchanie stowa Bozego®®) wspo-
mina rowniez kazanie skierowane do wspolnoty zakonnej na niedziele w oktawie
Whniebowstgpienia Panskiego®'. Podobny temat pojawia si¢ rowniez w kazaniu na
Zestanie Ducha Swietego. Peregryn wspomina w nim o konieczno$ci wypetnienia
trzech warunkéw, aby moc przyja¢ Boskiego Ducha.

% PEREGRYN z OpoLA, Kazanie na Pierwszq Niedzielg po Wielkanocy, w: TENZE, Kazania de tem-
pore i de sanctis, s. 162.

7 Pierwsza rzecza jest uwolnienie si¢ od grzechéw przez szczera pokute i pokorng spowiedz.
Duch Swigty bowiem nie bedzie przebywat ani w ciele oddanym grzechowi, ani w nieczystym sercu.
(...) Do nieczystego bowiem naczynia, to znaczy do serca petnego wystepkow, nie wleje Bog bal-
samu Ducha Swigtego, czyli Jego pocieszenia”. PEREGRYN z OpoLA, Kazanie na Niedzielg w Oktawie
Whniebowstgpienia Panskiego, w: TENZE, Kazania de tempore i de sanctis, s. 188.

8 Druga rzecza jest modlitwa. W tym czasie nalezy oddawac si¢ modlitwie. Ma ona wielka war-
to$¢, bowiem aniotowie zanoszg ja przed Oblicze Boze. (...) I dlatego powinnismy si¢ modli¢, aby
Duch Swigty zstapit na nas”. PEREGRYN z OpoLa, Kazanie na Niedziele w Oktawie Wniebowstgpienia
Panskiego, w: TENZE, Kazania de tempore i de sanctis, s. 189.

% Trzecig rzecza jest post, bowiem istnieje przekonanie, ze apostotowie w tym okresie poscili.
Tak wigc chwalebny jest zwyczaj tych, ktorzy w tym czasie praktykuja jakas szczegolng wstrzemigz-
liwos¢. Duch Swiety jest ogniem. Podobnie jak drewno, ktore juz wyschnie i zniknie jego wilgo¢,
fatwo zapala sig, tak rOwniez serca wysuszone przez wstrzemiezliwos$¢ przygotowane sa na przyjecie
Ducha Swigtego”. PEREGRYN z OpoLA, Kazanie na Niedziele w Oktawie Wniebowstgpienia Panskiego,
W: TENZE, Kazania de tempore i de sanctis, s. 189.

6, Czwartg rzeczg jest stuchanie Stowa Bozego. Dlatego w Dziejach Apostolskich czytamy, ze
«gdy Piotr jeszcze mowit te stowa, padt Duch Swigty na wszystkich, ktoérzy stuchali stowa» (Dz
10,44)”. PEREGRYN z OPoLA, Kazanie na Niedziele w Oktawie Wniebowstgpienia Panskiego, W: TENZE,
Kazania de tempore i de sanctis, s. 189.

¢ PEREGRYN z OpoLA, Kazanie w Oktawie Wniebowstgpienia Pariskiego, w: TENZE, Kazania de
tempore et de sanctis, s. 188—191.
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Aby Duch Swicty zostal nam zestany, konieczne jest wypetnianie trzech warunkow.
Po pierwsze, musimy stale odczuwa¢ zarliwe tego pragnienie, a dzieje si¢ to WOw-
czas, kiedy nasze serce dalekie jest od mitosci tego, co ziemskie, i przycigga Ducha
Swietego poprzez pragnienie rzeczy wiecznych, bez czego nie moze zy¢ dusza, po-
dobnie jak cialo bez oddychania. Po drugie, Duch Swicty powinien byé przez nas
czesto zapraszany w modlitwie, nie narzuca si¢ On bowiem jak kuglarz, lecz przy-
chodzi tylko wtedy, gdy jest zaproszony. (...) Po trzecie, nalezy Mu przygotowac

odpowiednie, czyli czyste miejsce®.
3.4. Wymiar maryjny duchowoSci

Nalezy zauwazy¢, ze kazania Pergryna z Opola zawieraja cztery homilie na
Swieta Matki Bozej: ,,Oczyszczenia Najswietszej Maryi Panny”, ,,Zwiastowania
N.M.P.”, ,,Wniebowziecia N.M.P.” oraz ,,Narodzenia N.M.P.”%. Odzwierciedlajg
one uktad §wigt maryjnych istniejacy od poczatku istnienia zakonu $w. Dominika,
co poswiadczaja najstarsze ksiggi liturgiczne, pochodzace z XIII w. Dlatego nale-
7y przyjac, ze raciborskie dominikanki obchodzity wspomniane cztery liturgiczne
swieta poswiecone Najswietszej Maryi Pannie.

W kazaniu na $wicto Oczyszczenia Maryi dominikanski kaznodzieja ukazat
Blogostawiong Dziewice jako wzor czystosci dla chrzedcijan, zwracajac uwage, ze
oczyszczenie duchowe dokonuje si¢ m.in. dzigki bojazni Bozej*, poprzez skruche®,
umartwienie®, rozdawanie jatmuzny®’, mito§¢® i petnienie dobrych uczynkow®.

Do nasladowania przykladu Blogostawionej Dziewicy zachgcal Peregryn
z Opola w kazaniu na Zwiastowanie, w ktorym przedstawil Stuzebnice Panska
jako przyktad pokory” oraz posredniczke na drodze pojednania grzesznika z Bo-

2 PEREGRYN z OpoLA, Kazanie na Zestanie Ducha Swigtego, w: TENZE, Kazania de tempore et de
sanctis, s. 193.

63 Wiecej na temat kazafh maryjnych Peregryna z Opola zob. B. Kocuaniewcz, Sredniowieczni
dominikanie o Matce Bozej, Krakow 2008, s. 129—-152.

% PEREGRYN z OpoLA, Kazanie na dzieri Oczyszczenia Najswietszej Maryi Panny, w: TENZE, Kaza-
nia de tempore i de sanctis, s. 394.

% PEREGRYN z OPOLA, Kazanie na dzien Oczyszczenia Najswietszej Maryi Panny, s. 394.

% Tam:ze.

7 Tamze, s. 395.

8 Tamze.

® Tam:ze.

0 TenzE, Kazanie na $wigto Zwiastowania Najswietszej Maryi Panny, w: TENZE, Kazania de tem-

pore i de sanctis, s. 421.
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giem’!. Podkreslajac Jej duchowe pigkno’, zachecat do czgstego powtarzania stow
Pozdrowienia Anielskiego™. Apel o praktykowanie nabozenstwa do Najswigtszej
Maryi Panny zostat zawarty takze w homilii na Narodzenie Maryi.

Oto6z Najswigtsza Maryja Panna przyrownana jest do arki, albowiem tak jak arka
i Ona zamyka si¢ dla nas, kiedy grzeszymy. Wowczas bowiem nie ma Ona odwagi
modli¢ si¢ za nas. Wtedy jestesmy wylaczeni ze wspolnoty wiernych. Otwierajcie Ja

zatem przez pobozno$¢! A w ten sposob otworzy sie Ona tak tatwo jak arka™.

Z przedstawionego powyzej zestawienia wynika, iz dominikanin przedstawiat
Naj$wietszg Maryje Panne jako wzor do nasladowania dla chrzescijan, podkresla-
jac Jej duchowe pigkno, pokore i mitosierdzie, zachecajac jednoczes$nie wiernych
do praktykowania gorliwego nabozenstwa maryjnego.

4. Slady mistyki nadrenskiej w kazaniach Peregryna?

Podana przez P. Stefaniaka teza o znajomos$ci mistyki nadrenskiej przez do-
minikanki z Raciborza domaga si¢ weryfikacji. Podjete pod tym katem badania
nie przyniosty spodziewanych efektow. Chociaz jeden z fundamentalnych tema-
tow szkoty duchowosci, rozwijany w pismach Eckharta, Jana Taulera czy Henryka
Suso, tzn. zjednoczenie duszy z Bogiem, pojawia si¢ w kazaniach polskiego domi-
nikanina, to jednak nie jest on szczegdlnie mocno eksponowany. Swiadczy o tym
homilia na drugg niedziel¢ po Objawieniu Panskim.

Gody duchowe z kolei odbywaja si¢ miedzy Bogiem i dusza. W tych godach obja-
wia si¢ wielkie mitosierdzie Boga, ktory dopuszcza grzeszng dusz¢ do malzenstwa ze
Soba. (...) Mojzesz wyobraza Chrystusa. Poslubit on Etiopke, to jest grzeszna dusze,
ktora przez pokute nawrocita si¢ do Boga. Byta ona czarna z powodu grzechu, ni-

skiego rodu, byta bowiem niewolnica szatana, i wstretna byta z powodu smrodu. Ale

"' PEREGRYN z OpoLA, Kazanie na swigto Zwiastowania Najswigtszej Maryi Panny, s. 422.

2 Tamze, s. 423. Podobne cnoty Maryi zostaly wymienione w kazaniu na Wniebowzigcie Naj-
$wigtszej Maryi Panny. Dominikanski kaznodzieja podziwia Jej $wigtos¢, taskawos¢ oraz duchowe
piekno.

3 TeNzE, Kazanie na $wigto Zwiastowania Najswigtszej Maryi Panny, w: TENZE, Kazania de tem-
pore i de sanctis, s. 423. ,,Powinnis$my che¢tnie odmawia¢ to pozdrowienie, bowiem to bardzo pomaga
cztowiekowi, bardzo podoba si¢ Najswietszej Pannie, a bardzo nie podoba si¢ diabtu”.

™ TeNze Kazanie na $wigto Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny, w: TENZE, Kazania de tempore
i de sanctis, s. 542-543.



Duchowos$¢ $wiatobliwej Eufemii z Raciborza w nowym $wietle 169

czego nie mogt uczyni¢ Mojzesz, dokonat Chrystus. A czyni to z kazda dusza, ktora
do niego si¢ nawroci, bowiem z czarnej czyni pigkna i bez wszelkiej zmazy, z nisko
urodzonej i stuzebnej czyni wolna, z wstr¢tnej czyni przyjemnie pachnaca, tak ze
moze ona powiedzie¢: ,JesteSmy mita wonia Chrystusowa” (2 Kor 2,15). Ktéra zatem
dusza chcee si¢ potaczy¢ z Bogiem w tym duchowym matzenstwie, winna czynic¢ tak,

jak zostato napisane i przedstawione alegorycznie w Ksigdze Powtorzonego Prawa’.

Nalezy rowniez podkresli¢ obecnos¢ innego tematu, bliskiego Taulerowi, ktory
pojawia si¢ w homiliach dominikanina z Opola — homo imago Dei. Pozwalal on
kaznodziei na wyjasnienie podobienstwa duszy do Boga, zjednoczenia z Nim oraz
duchowej ptodnosci zjednoczonego z Bogiem™.

W jednym z kazan niemieckiego dominikanina wizerunek odcisnicty na
drachmie zostat poréwnany do obrazu Boga wycisnictego w duszy ludzkie;j.

Obraz wycisnigty na drachmie powinien by¢ czysty. Nie znaczy to tylko, ze dusza
jest uksztattowana na wzor Boga; mam tu ten sam obraz, ktorym On jest w swojej
wlasnej, czystej Boskiej postaci. Tutaj, w tym obrazie Bog zyje, poznaje i rozkoszuje
sie sobg. Zyje, mieszka i dziata w duszy. Tutaj dusza staje sic podobna do Boga,
roéwna Mu, Boska. Staje si¢ ona przez taske tym wszystkim, czym Bog jest z natury,
$cisle z Nim zjednoczona, zatopiona. (...) Kto by ja zobaczyl, ujrzalby ja w szacie,
barwie, postaci i bycie Bozym (wszystko to przez taske), a widzenie to uczynitoby go
szczesSliwym, gdyz Bog 1 dusza tworza w tym zjednoczeniu jedno$¢ pochodzaca nie
z natury, lecz z taski. (...) A przeciez ten straszny widok bedzie miata dusza przez cata
wieczno$¢, bez konca i nieustannie, jesli (w godzinie $mierci) begdzie w swej glebi
niewolnica stworzen, odrazajaca i potworna, jak sam diabel. Natomiast dusza czysta,
wolna i Boska bedzie przez cala wieczno$é podobna do Boga, w zjednoczeniu tym

osiagnie pelng, wewnetrzng i zewnetrzng szczesliwose” .

Temat obrazu Boga wycisnigtego w duszy, niczym w denarze, pojawia si¢ row-
niez w kazaniu opolskiego dominikanina.

Czlowiek powinien pokaza¢ swoja dusze, jako obraz Boga, i to wlasnie w godzinie

$mierci. Szczesliwy jest ten, kto w chwili swojej $mierci moze pokaza¢ dobra monetg,

> TenzE, Kazanie na Drugq Niedziele po Objawieniu Panskim, w: TENZE, Kazania de tempore
i de sanctis, s. 83.

76 'W. SzyMONA, Wstep do kazan, w: MistRz EcKHART, Dziela wszystkie, t. 1, Poznan 2013, s. 75.

77 J. TAULER, Kazanie 37, w: TENZE, Kazania, przel. i oprac. W. Szymona, Poznan 1985, s. 289—
290.
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to jest dobra dusz¢. Natomiast biada temu, kto przedstawi tam swoja dusze¢ jako fal-
szywy miedziany denar. Do takich powie Pan: ,,Spalcie te falszywe denary”. Dlatego

tez mowi do nich Mateusz: ,,Idzcie, przeklgci, w ogien wieczny” (Mt 25,41)7.

Przedstawione fragmenty kazan Jana Taulera i Peregryna z Opola ujawniajg
pewne podobienstwa i analogie. Niestety, ze wzgledu na ich sporadyczno$¢ nalezy
z wielka ostroznoscig wnioskowac o ewentualnym wplywie mistyki nadrenskiej na
duchowos¢ raciborskich dominikanek I potowy XIV w.

Dokonana analiza kazan de tempore et de sanctis Peregryna z Opola pozwolita
odczyta¢ w nowym $wietle duchowos$¢ zyjacej w I potowie XIV w. dominikanskiej
mniszki Eufemii z Raciborza.

Osiggnigte wyniki badan weryfikujg dotychczasowe ustalenia wspotczesnych
historykow, z konieczno$ci oparte na XVII-wiecznych i pdzniejszych zrodiach,
niejednokrotnie wzbogacone osobistymi przypuszczeniami, ktore nie zostaty po-
twierdzone przez zrodia.

Owoce analiz potwierdzajg i uwiarygadniajg naszkicowany obraz duchowosci
swigtobliwej Ofki, ktérego podstawa byt wymiar pasyjny, eucharystyczny, pneu-
matologiczny i maryjny. Z drugiej strony dostarczaja nowych informacji. Pomimo
dostrzezonych pewnych, chociaz niewielkich tematycznych podobienstw w kaza-
niach Taulera i Peregryna, nalezy z ostroznoscia podchodzi¢ do stawianej przez
wspolczesnych historykdéw hipotezy o wptywie mistyki nadrenskiej na duchowos¢
raciborskich dominikanek.

Na koniec nalezy wyrazi¢ nadzieje, ze przedstawione owoce badan stang si¢
impulsem do podjecia nowych, kolejnych analiz.
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Streszczenie: Artykul prezentuje po raz pierwszy duchowo$¢ swiatobliwej Eufemii
(Ofki) z Raciborza, dominikanskiej mniszki z XIV w., w $wietle kazan jej osobistego spo-
wiednika — przeora klasztoru $w. Jakuba w Raciborzu — Peregryna z Opola. Otrzymane
wyniki analiz potwierdzajg stawiane przez wspotczesnych historykéw dotychczasowe hipo-
tezy odnos$nie do znajomosci praktyk devotio moderna wsrdd polskich dominikanéw i do-
minikanek. Negatywnie natomiast weryfikuja stabo udokumentowane hipotezy odnosnie do
domniemanego wptywu mistyki nadrenskiej na duchowos$¢ raciborskich mniszek.

Stowa kluczowe: Eufemia z Raciborza, Peregryn z Opola, mistyka, poboznos¢, duchowos¢,

dominikanie, XIV w.

Abstract: A new light on the spirituality of the Venerable Euphemia of Raciborz.
This article stresses evidence of the devotion of the Venerable Euphemia of Raciborz, a Do-
minican nun who lived in the fourteenth century Silesian monastery. The results of the anal-
ysis are based on the seventeenth century work by Abraham Bzovius which were deemed
insufficient, mainly because they did not take into account the collection of sermons de
tempore et de sanctis written by Peregrine of Opole, a fourteenth century Polish Dominican,
the Confessor of Euphemia and the other Dominican nuns from Raciborz. The information
included in this paper seems to verify the existing arrangements. They confirm the image of
spirituality of the Venerable Euphemia, based on piety, well-known in the Middle Ages, as
devotio moderna, characterized by the veneration of the Passion of Christ, veneration of the
Eucharist, devotion to the Holy Spirit and to Our Lady. Despite certain thematic analogies
included in the sermons of Johannes Tauler and of Peregrine from Opole, the hypothesis
developed by contemporary historians, about the influence of the Rhine school of mysticism
on the spirituality of the Dominican nuns in Raciborz, must be rejected.

Keywords: Euphemia of Raciborz, Peregrine of Opole, mysticism, devotion, spirituality,

Dominicans, fourteenth century.



